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1. Introdugao

A compreensao de que o presente nao é obra do acaso, de mera cadeia de
causalidades, é fenomeno estudado ha muito na filosofia e na epistemo-
logia da historia. Investigar o presente como o ponto de confluéncia entre
o processo de formacao da consciéncia historica — sob o viés da tradicdo
— e a articulacao de expectativas em relacao as intimeras possibilidades do
futuro somente pode se tornar uma tarefa a ser desenvolvida com rigor
cientifico e metodolégico a partir do momento em que colocamos o ser
em face da sua historia. Como bem destaca Tzvetan Todorov, poder-se-ia
realizar tal intento em duas perspectivas: uma narrativa, ou mitoldgica, ou
em uma argumentacio logica. A histéria da invasao dos territérios da In-
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dias pelos espanhdis, por exemplo, é relatada por Todorov a partir de uma
narrativa mais mitolégica do que uma argumentacao légica-cientifica, pois,
como afirma o autor, “meu interesse principal é mais o de um moralista do
que o de um historiador, o presente me importa mais que o passado™'. O
intuito do presente trabalho, por sua vez, é resgatar a formacao ontologica
da ideia de ser humano no inicio da historia latino-americana, abordando
o pensamento de Bartolomé de Las Casas e seus embates e projetos teo-
ricos quando da expansdo da Conquista’, bem como seus reflexos para a
expansao do campo da compreensiao da condicao humana. A partir disso,
observa-se as reverberacdes de seus escritos a constituicdo e sedimentacdo
das bases deontoldgicas sobre a ideia de justica para os latino-americanos,
e posteriormente o proprio conceito de Constituicao’.

Com o intuito de realizar o estudo sobre a desarticulacio da com-
preensao do ser no processo de colonizacao hispanica nos atuais territérios
americanos, parte-se para uma avaliacio fenomeénico-ontolégica sobre a
correlacdo existente entre o ser e a tradicdo, e , a0 mesmo tempo, entre o
ente e aquilo que pode se projetar como universal, como esséncida, como
ser. Trata-se da verificacdo de como o ser, esse ponto mais abrangente,
universal, se relaciona e leva sentido ao ente, esse ponto mais especifico da
compreensdo do existir humano. Por sua vez, a contraposicdo da relacéo
dos entes entre si desdgua na analise do eu com o outro, ou alteridade, que
tdo bem foi explorada na vasta obra de Bartolomé de Las Casas.

O processo de desmoronamento gradual da ideia de “ser” com a obli-
teracdo realizada pelos “entes” espanhois sobre os “entes” indigenas revela
a existéncia de uma visao que diminui o diferente, que estabelece uma
relacdo de precedéncia que efetivamente descaracteriza a propria esséncia
do ser. Assim, poder-se-ia perguntar: o que diferenciaria substancialmente,
no plano do ser, os seres humanos europeus e os seres humanos indigenas?

1 TODOROV, 2010, p. 4.

2 Pontua Enrique Dussel que a Conquista “é um processo militar, pratico, violento, que inclui
dialeticamente o Outro como o Indiferente. O Outro, em sua distin¢do, é negado como Outro
e é obrigado, submetido, alienado a incorporar-se a Totalidade dominadora como coisa, como
instrumento, como oprimido, como “encomendado” (DUSSEL, 1994, p. 41).

3 Salienta Lewis Hanke a proficuidade da obra de Las Casas, sendo a principal fonte para recons-
truir o referido periodo historico. Apesar de nao ser unanimidade, e suas posicoes serem contro-
versas para seus principais antagdnicos em sua época e hoje, os escritos de Las Casas certamente
revelam uma mensagem para além da simples teorizacdo (HANKE, 1967, pp. 7-9 e 19-20), acerca
da necessidade de se bem converter os indigenas, vertendo-se em uma mensagem sobre a propria
esséncia humana. Sobre o constitucionalismo, ver: WOLKMER, 2005; SILVA, 2014.
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Essa é a realidade de inumeros momentos histéricos da compreenséo
ontolégica do ser, especialmente na virada para a denominada modernida-
de, no final do Século XV*. Pode-se interpretar, a partir da demonstracao
de Bartolomé de las Casas, por exemplo, em sua obra “Brevissima relacao
da destruicao das Indias”, quando esteve na Nicardgua em 1522°, que o
projeto colonial ibérico, especificamente o espanhol, consistia na descons-
trucdo dos trés niveis elementares da dimensio do humano®, identificados
por Hannah Arendt, no contexto do século XX, para conceituar o que
seria a condicao humana’: o trabalho, como aquilo que traz a subsisténcia
humana; a obra, como aquilo que referencia ontologicamente o tempo e o
espaco humano em uma estrutura concreta de reconhecimento/protecao;
e a acdo, que é exceléncia do homem como ser politico®. A invasdo crista-

4 Como bem destacam: TODOROV, 2010, p. 7; DUSSEL, 1994.

5 Descreve Las Casas que no ano de 1522 os espanhois passaram “a subjugar a felicissima pro-
vincia da Nicaragua, o que a fez entrar em um triste momento de sua histéria”. Nessa provincia,
os povos eram felizes, sdos, amenos e prosperos. Com a implantacéo do sistema de repartimiento
e de encomienda, os colonizadores submeteram essa gente a trabalhos forcados, para muito além
de suas condicoes fisicas. Retiravam-nos de suas comunidades e os transportavam para outros
reinos e povos das indias, desarticulando seus referenciais culturais e ontologicos. “E quando
alguns se cansavam e se livravam das grandes cargas e adoeciam de fome e trabalho e fraqueza,
por ndo darem conta de se livrarem das correntes, os cortavam a cabeca, que cafa para um cabo,
e 0 corpo para o outro” (LAS CASAS, 1997a, pp. 57-59. Traducéo livre).

6 O que também é deontologicamente referenciado na proposicio XXVIII, de seu “Quarto
Tratado”, conhecido como “Treinta proposiciones muy juridicas”, onde demonstra que o sistema
de repartimiento e de encomienda, em verdade, somente serviu para o exterminio da organizacéo
politica, espacial e de autossubsisténcia dos nativos (LAS CASAS, 1997a, pp. 491-493).

7 LAS CASAS, 1997a, pp. 57-63; ARENDT, 2010.

8 O trato dessa obra de Hannah Arendt como fio condutor da analise de parte dos escritos de
Las Casas sera realizado no presente trabalho a levar em consideracéo o distanciamento dos
autores e uma sempre possivel interpretacao anacronica, a primeira vista, como ocorre em ana-
lises deste tipo. Contudo, numa perspectiva mais detida e proxima, esta-se diante de fendmenos
parecidos. A realidade de Hannah Arendt, para engendrar a ideia sobre a “condi¢do humana” é a
dos Estados totalitarios. Realizando um paralelo, Tzvetan Todorov chama a comparacéo dessas
ideias de sacrificio humano e de massacre humano — ocorridas no século XVI, e replicadas de
forma inimaginavel no século XX — de massacrificio: Como nas primeiras (sacrificio), professa-se
uma religiao de Estado; como nas ultimas (massacre), o comportamento esta fundamentado no
principio kamarazoviano do ‘tudo é permitido’. Como no sacrificio, mata-se inicialmente em
casa; como no caso dos massacres, oculta-se e nega-se a existéncia dessas matancas. Como la,
as vitimas sao escolhidas individualmente; como aqui, sdo exterminadas sem nenhuma ideia de
ritual. O terceiro termo existe, mas é pior que os dois precedentes; o que fazer?” (TODOROV,
2010, p. 369). Nao é necessario ir muito longe para verificar que o estranhamento do outro,
a apatia em relacdo a alteridade, levou a logica do massacre ocorrido na invasao da “América
espanhola” a também ser constatada no nivel dos totalitarismos do século XX (TODOROV,
2010, pp. 368-369), com as devidas proporcdes e fundamentos “ideologicos”. Essa é a marca
da Condicio Humana de Hannah Arendt (2010).
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-espanhola nesse espaco, por exemplo, demonstrou o quanto os cristaos
poderiam despir-se radicalmente de seus dogmas’ e, a todo tempo, instau-
rar a barbarie sobre os nativos: primeiramente destruia-se a forma de sub-
sisténcia dos indigenas, que para os europeus era irracional e rudimentar;
segundo solapava-se suas construcoes, moradas e templos; em terceiro,
desconstituia-se sua unidade politica, se ndo com a morte, com o degredo
para outras areas das indias, onde em razao da perda de referencial comu-
nitario e a forte exploracao de suas forgas fisicas, acabavam morrendo.
Nesse cenario, dentre os intimeros pontos que podem ser estudados
em relacdo ao ser-no-mundo esta a andlise da Condicdo Humana, a ser defi-
nida como aquele irredutivel, inexoravel e indestrutivel ponto, ou univer-
sal, que agrega toda a pluralidade em um so sistema e em uma so forma,
a manifestacao do real, mais precisamente no mundo da vida (Erlebnis).
Com base no estudo desenvolvido por Hannah Arendt em “A Condicao
Humana”, propde-se uma avaliacdo do processo de invasao e de genocidio
engendrado pelos conquistadores espanhéis sobre os povos e civilizagoes
autoéctones do continente historicamente conhecido como “América Espa-
nhola”, ou referenciado por Las Casas categoricamente como “Indias”.
Como guia dessa analise filosofico-historica, buscamos nos escritos do
Frei Bartolomé de Las Casas as bases factuais daquela realidade por quem
vivenciou, relatou e denunciou esse processo de extrema barbarie que con-
taminou o modus operandi dos reinos ibéricos com relacdo aos seus territo-
rios ultramarinos. A partir dessa visio de mundo, explicita-se as bases pelas
quais se considera que o processo de colonizacdo se converteu em verda-
deiro método de desconstituicao e eliminacdo dos elementos que consti-
tuem a Condicdo Humana, pois como narra Bartolomé de Las Casas em
sua “Brevissima relacdo da destruicao das indias”, os cristdos, especialmente
os espanhdis, por todas as partes das Indias por onde passaram, sempre

9 Tais como as licdes biblicas acerca do amor e da alteridade: 1Jodo, 4: 7-8: “7. Amados, ame-
mMo-nos uns aos outros, porque o amor é de Deus, e qualquer que ama é nascido de Deus e
conhece a Deus. 8. Aquele que ndo ama nio conhece a Deus, porque Deus é amor”; ou o caso
de Mateus, 5: 43-44: “43. Ouvistes que foi dito: Amaras o teu proximo, e odiaras o teu inimigo.
44. Eu vos digo, porém: Amai vossos inimigos, bendizei os que vos maldizem, fazei bem aos
que vos odeiam, e orai pelos que vos maltratam e vos perseguem”. (BIBLIA SAGRADA, 2015,
pp- 1449-1450 e 1453-1454)

10 Como narra Las Casas, apos o debate entre ele e Septlveda em Valladolid, os ouvintes aca-
baram por concluir que a “Conquista” era iniqua, ilicita e injusta, de forma que deveriam ser
totalmente proibidas (LAS CASAS, 2000, pp. 4-6).
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massacraram os indios com toda a sorte de crueldades, matancas, tiranias e
opressoes abominaveis a povos inocentes. Os requintes de crueldade para
desarticular a humanidade dos indios chegou a niveis nunca antes vistos''.

A partir da andlise das argumentacoes e teorias desenvolvidas por Las
Casas dentro do seu contexto de atuacdo teoldgica e politica, a compreen-
sdo dos fatos histéricos correlatos a invasio da América Espanhola acaba
por desembocar no entendimento das novas correntes constitucionalistas
que se firmaram no primeiro decénio do século XXI em varios paises ame-
ricanos hispanoéfonos, que tendem a refletir no campo da normatividade
a reconstrucdo dos estilhacos culturais que estdao presentes nos rastros do
ido histérico dos povos latino-americanos. Em grande medida, a obra do
frei dominicano é um dos fios norteadores da interpretacdo sobre o que se
pode considerar como sendo o produto da consciéncia historica das atuais
sociedades latino-americanas. E a partir dessa andlise histérica e filosofica
que se assentam as bases deontoldgicas de intimeras correntes acerca dos
Direitos Humanos no ambito da América Latina, que tém como finalidade
resgatar o porqué da protecdo aos nativos em razao da historia da invasao
as Indias: “O século XVI veria perpetrar-se o maior genocidio da histéria
da humanidade™'*.

Para isso, lancou-se mao do método descritivo-reflexivo a partir de
pesquisa bibliografica de viés historico-filosofico, cujos tracos histéricos
sao reconstruidos na perspectiva de importantes autores, mas principal-
mente Bartolomé de Las Casas, e cujos contornos filoséficos se baseiam,
especialmente, no marco tedrico arendtiano para salientar, em linhas ge-
rais, como o processo colonizador se converteu em fenémeno de rechaco
das propriedades basicas do ser e do ente, a corroborar a nova tonica da
modernidade como projeto: a negacao do outro.

2. A correlagao entre o ser e a tradicao no pensamento de Las Casas:
a humanidade dos indigenas e as teses contra a forma como se
deu a Conquista

Falar sobre a obra do Frei Bartolomé de las Casas ¢ se propor a pronunciar
uma mensagem de resgate sobre o que é o traco definidor que separa os

11 LAS CASAS, 1997a, p. 41.
12 TODOROV, 2010, pp. 6-7.
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seres humanos dos demais seres vivos. Isso pois “toda a obra lascasiana,
nao obstante a variedade de temas que aborda, tem uma caracteristica so-
bressalente, isto é, a dentincia da destruicao dos indios pela violéncia e
crueldade dos colonizadores™”. Nao € a toa que sua obra reflete a constante
busca para remontar as origens do pensamento filos6fico europeu sobre a
esséncia humana, sobre o poder politico e sobre a organizacdo da prépria
sociedade. O seu trabalho ¢ a insistente procura de resgatar a ideia do ser,
que em sua visdo, traduzida em sentido ontologico no presente trabalho,
deveria se reencontrar com o ente'*.

Sobressai de seus proficuos escritos a defesa ardua e profunda de que
os nativos das Indias eram seres humanos racionais', tal como os euro-
peus. E a partir dessa defesa, criou um conjunto de escritos que tinham
por funcao revisitar os grandes pensadores sobre direito das gentes, direito
natural e ontologia, com o intuito de comprovar que o processo da con-
quista, na verdade, deveria se traduzir na conversao apostolica e humana
dos infiéis, e nao na sua mutilacdo, exterminio, profanacido e despojo'®.
Um de seus escritos mais significativos para entender sua franca defesa dos
indigenas certamente é o seu Nono Tratado, onde enumera quatro grandes
principios para defender a justica para os indios, cujas principais influén-
cias teoricas foram os estudiosos ligados a tradicao aristotélico-tomista.

No primeiro principio, defende que “o dominio sobre as coisas que
sao inferiores a0 homem corresponde a todos os homens do mundo, sem
exclusao de fiéis ou infiéis, segundo a justica e disposicao divinas em co-
mum, e em conformidade com o direito natural e com o direito das gentes,
no particular”'’. Sua argumentacdo se da no sentido de buscar a funda-
mentacao deontologica divina nas escrituras sagradas que vincularia o tra-
to dado pelos cristdos aos indigenas, cujo principal argumento é o fato de
todos os homens terem sido criados a imagem e semelhanca de Deus, sem
distin¢do entre fiéis e infiéis, nos termos biblicos. Ainda nesse ponto, narra

13 BRUIT, 1995, pp. 73-74.

14 As distincoes tedricas entre ser e ente, bem como entre os aspectos ontologico e ontico da
analise fenomenologica serdo melhor desenvolvidas no préximo capitulo, onde se realizara a
correlag@o entre esses conceitos e a ideia de consciéncia histérica e seu papel na definicao onti-
co-ontologica da condicdo humana.

15 HANKE, 1967, p. 8; LAS CASAS, 1997b, p. 1239; ZAVALA, 1967.
16 JOSAPHAT, 2008, pp. 138-139.
17 LAS CASAS, 1997b, p. 1235. Traducio livre.
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a ordem de Deus dada as criaturas racionais para que subjugue e domine
as criaturas e coisas irracionais. Isso significa que o que os indios obtém
com seu trabalho, lancando mao de sua propria racionalidade, nao somen-
te os poe em igual condicao ontolégica com os europeus, como também
demonstra a injustica do despojo de seus bens por parte dos espanhois'®.

O segundo principio, por sua vez, ¢ uma clara segmentacao entre a or-
ganizacao politica que existe em toda sociedade ou agrupamento humano
e a politica de expansao colonial espanhola sobre os povos indigenas. Diz
Las Casas que “o dominio de um s6 homem sobre os outros, enquanto leva
consigo o dever de aconselhar e dirigir, que nada mais é que a jurisdicao,
pertence ao direito natural e das gentes”'’. Fundamenta esse segundo prin-
cipio na ideia aristotélica de que o homem é um ser social, logo, sempre
haveria a necessidade de instituir-se um governo, alguém que coordene a
vida em sociedade. Essas formacdes sociais também sdo vistas na estrutura
de acdo politica dos infiéis, que assim como os fiéis, sdo animais sociais e
racionais, de modo que o viver em sociedade €é algo natural. Diante do di-
reito natural e do direito das gentes, a nenhuma pessoa é legitimo despojar
o poder politico de outrem, pois gracas a tais direitos é que os proprios
senhores temporais podem justificar seu dominio, seu direito e sua juris-
dicdo sobre seus suditos?.

Em relacdo ao terceiro principio, Las Casas justifica que “todo homem,
toda coisa, toda jurisdicdo e todo regime ou dominio, tanto das coisas como
dos homens, de que se tratam os referidos principios, sdo, ou, pelo menos,
se presume que sdo, livres, se ndo se pode demonstrar o contrario™!. Ve-se
aqui o argumento mais refinado realizado por Las Casas para inserir os
indios no plano da “humanidade”. Considera-se que o ser de todo ente é
dotado de liberdade, livre arbitrio. Diante de escritos classicos, demons-
tra que Deus criou todos dentro de uma “natureza igualitaria”, nao haven-
do como se justificar racionalmente que um possa ser escravo do outro.

18 LAS CASAS, 1997b, p. 1239. Em sentido contrario, Juan Ginez de Sepulveda afirma que a
partir da justa guerra contra os indios, que sao espécies humanas, em sua maioria, idolatras e
impias, os homens bons e justos (os colonizadores), apoiados no direito natural e das gentes,
podem se apoderar dos bens dos vencidos, pois é nessa condicéo que nasce a escravidéo civil,
a partir do justo castigo aos pecadores (SEPULVEDA, 1941, p. 159).

19 LAS CASAS, 1997b, p. 1241. Tradugcéo livre.
20 LAS CASAS, 1997b, pp. 1247-1249. Traducéo livre.
21 LAS CASAS, 1997b, p. 1249. Traducéo livre.
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A escravidao seria um mero acidente, casual e ditado pela fortuna, pois
“cada coisa segue sua espécie, segundo o que € de per se, e nao segundo o
que € per accidens™.

Por fim, em relacdo ao quarto principio enuncia que “todo chefe es-
piritual ou temporal de qualquer multidao esta obrigado a ordenar seu
regime ao bem comum e a governa-la de acordo com sua natureza™. A
natureza da sociedade humana esta fundada na liberdade, e esta mesma
liberdade, conforme os parametros aristotélicos, faz com que os seres ra-
cionais possam subjugar todas as coisas em seu entorno, submetendo-as a
sua utilidade. O dever do governante é preservar e fomentar essa estrutura,
porquanto o particular mantém a coesao do todo, mas o préprio particular
depende do todo para sua propria razao de ser.

Os argumentos de Las Casas refletem as bases da propria condicéo
humana. Ao abordar o trabalho e a organizacao politico-social dos indios
como verdadeiras fontes instransponiveis do direito natural e do direito
das gentes, o pensador reduz os principais pontos que convergem para a
defesa da humanidade dos indios e, para além disso, que podem servir de
reflexdao para a necessidade de buscar, por meio da ideia de consciéncia
histérica, os proprios tracos definidores da humanidade em nivel ontico
dos indigenas em seu aspecto ontologico. Se nao ha justificativa de despo-
jo dos bens adquiridos pelo trabalho, se ndo ha argumento que faca com
que outros povos possam desarticular outros politicamente, ou relega-los a
in-existéncia, chega-se a um raciocinio proximo ao construido por Hannah
Arendt, sob bases argumentativas seculares, onde se constatou que nenhu-
ma pretensao politica pode superar o trabalho, a obra e a acao humana.
Mais do que isso: a desfiguracao da identidade do ente com seu ser levaria a
formacao de sociedades marcadas pela extrema desigualdade e desintegra-
cdo cultural interna, cujas marcas se tornaram indeléveis no plano da cons-
ciéncia histérica. E o que se se passa a construir nos proéximos capitulos.

22 LAS CASAS, 1997b, p. 1251. Traducdo livre. Conclui, entdo que “deste terceiro principio
se infere que quaisquer nacdes e povos, por infiéis que sejam, possuidores de terras e de reinos
independentes, nos que habitaram desde um principio, sio povos livres e que ndo reconhecem
fora de si nenhum superior, exceto os seus proprios, e este superior, ou estes superiores, tém a
mesma plenissima potestade e os mesmos direitos do principe supremo em seus reinos, que os
que agora possui o imperador em seu império” (LAS CASAS, 1997b, p. 1255. Traducdo livre).

23 LAS CASAS, 1997b, p. 1251, p. 1257.

Direito, Estado e Sociedade = n.59 jul/dez 2021



A desconstrucdo da condigdo humana nos escritos de Bartomolé de Las Casas 249

3. A consciéncia histérica e a formacao da identidade do ente: o papel
da obra de Bartolomé de Las Casas como ponto de identificacao da
construcao e da destruicdo dos referenciais énticos e ontoldgicos
dos povos das indias

A consciéncia historica®?® é o produto inacabado, em continuo devir, da
nossa natureza de ser-no-mundo. A marca contingencial do porvir é termi-
nantemente amarrada, em seu traco ontoldgico, com aquilo que o prece-
deu, tendo em vista a inerente relatividade contida no interior do espiri-
to do tempo. A contemplacao da esséncia, que na tradicao aristotélica é

24 E interessante notar, nesse aspecto singular, a diferenca existente entre o ponto de vista
ontico e o ponto de vista ontologico da andlise do ser em seu agora, no ente. Para Heidegger,
o0 oOntico tem a ver com aquilo que se refere ao ente no af, em sua propria existéncia. Por outro
lado, o ontolégico se referencia aos entes a partir da fenomenologia, ou seja, a partir de uma
analise no plano epistemologico, como verdadeiro objeto de conhecimento. Para maior apro-
fundamento dessa distin¢ao conceitual, ver HEIDEGGER, 2012, p. 51-67. Os tradutores da
edicdo inglesa de “Ser e Tempo”, John Macquarrie e Edward Robinson, colocam que apesar de
néo haver uma clara definicdo dos termos na obra de Heidegger, da leitura de ser e tempo eles
emergem de forma inteligivel: “While the terms ‘ontisch’ (ontical’) and ‘ontologisch’ (‘ontological’)
are not explicitly defined, their meanings will emerge rather clearly. Ontological inquiry is concerned
primarily with Being; ontical inquiry is concerned primarily with entities and the facts about them”
(HEIDEGGER, 1962, p. 31).

25 Os contornos especulativos acerca da formacdo da consciéncia histérica adotados no pre-
sente trabalho nos é dado por Hans Georg Gadamer em seu pequeno ensaio intitulado “O
problema da consciéncia histérica”. Em sua visdo, o filésofo alemio estabelece que o homem
moderno/contemporaneo possui o privilégio de refletir sobre o tempo e o espaco historico de
sua propria existéncia, a lidar com o condicionamento dado pela existéncia do outro. Isso sig-
nifica que explicar o plano da consciéncia historica é aprofundar os estudos acerca da propria
formacao de existenciarios na alteridade, ou seja, ndo ha precondicionamentos que levem a ra-
z40 absoluta acerca de um dado ponto do debate. A consciéncia acerca da consciéncia histérica
nos leva para o plano da relatividade dos posicionamentos, sem deixar de adotar a maxima de
que é essa mesma relatividade, um universal em paradoxo, que permite o avanco acerca das
discussoes sobre um dado tema, sobre fatos e ideias. Dessa maneira: “A consciéncia que hoje
temos da historia difere fundamentalmente do modo pelo qual anteriormente o passado se
apresentava a um povo ou a uma época. Entendemos por consciéncia historica o privilégio do
homem moderno de ter plena consciéncia da historicidade de todo presente e da relatividade
de toda opinido. Assim por exemplo, decerto a invasdo do pensamento filosofico ou politico
por ideias que sdao designadas em alemao pelas palavras Weltanschauung [visao de mundo] e
Kampf der Weltanschauungen [luta das visdes de mundo] é ao mesmo tempo uma consequéncia
e um sintoma da consciéncia historica. Ela se manifesta ainda na maneira pela qual as diferentes
Weltanschauungen exprimem atualmente suas divergéncias. Com efeito, para que as partes em
litigio, de seus respectivos pontos de vista, cheguem a um acordo — e isso acontece mais de uma
vez — sobre o fato de que suas posicoes antagonicas formam um todo compreensivo e coerente
(concessdo em que se pressupde manifestamente, de ambas as partes, que ja nio se recusa
mais refletir sobre a relatividade de suas respectivas posicoes), é preciso que cada qual esteja
plenamente consciente do carater particular de suas perspectivas. Ninguém pode atualmente
eximir-se da reflexividade que caracteriza o espirito moderno” (GADAMER, 2012, pp. 17-18).
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o verdadeiro sinal distintivo da natureza humana®®, e que diferenciaria o
homem de todos os outros animais, encontra seu lugar no mundo con-
temporaneo mediante o discurso da pluralidade, da especulacao acerca da
garantia das identidades humanas em seu afloramento existencial, fenome-
nico. Exemplo disso é que o codigo pés-moderno afasta as pretensoes uni-
versalizantes®’ acerca da possibilidade de encontro da esséncia. Por outro
lado, ndo consegue desconstituir o fendomeno historico como uma sombra
que acompanha de modo imanente a estruturacao do futuro, dos codigos
morais e da propria identidade do ente em seu ser-no-mundo. Isso significa
que por mais plural e relativo que os cédigos possam parecer, ha um pano
de fundo os que une de modo essencial. Essa ¢ a caracteristica reflexiva da
consciéncia histérica, a possibilidade de retomada de um recorte parcial
daquilo que se foi, e que de alguma forma tangencia a constituicdo intrin-
seca do ente como ser-no-mundo. A consciéncia histérica amarra o nasci-
mento, a historia e a morte no fio do tempo de cada ser humano junto ao
seu povo, a sua comunidade. A consciéncia histérica permite a revisitacao
das bases logico-filosoficas que formam a identidade cultural, dentre elas
as nossas visoes sobre aspectos deontologicos no que diz respeito a cons-
trucao do valor da alteridade, dos direitos humanos e da moral.

Nesse contexto, a revisitacdo da obra de Bartolomé de Las Casas para
analisar o quadro geral da institucionalidade e do choque de culturas ocor-
rido entre os povos pré-colombianos e os conquistadores ganha uma nova
perspectiva a partir da andlise ontolégica. No plano da consciéncia histo-
rica, a consciéncia que temos de nossa perspectiva mundana se expande
exponencialmente quando descobrimos o significado da alteridade para
a formacao da identidade do proprio ente, ou, nos dizeres de Heidegger,

26 Esclarece Hannah Arendt, com base na obra “Etica a Nicomaco”, de Aristételes, que “a
definicdo de Aristoteles do homem como zoon politikon ndo apenas nio se relacionava com a
associacdo natural experimentada na vida doméstica, mas era até oposta a ela; ela s6 pode ser
compreendida inteiramente se se acrescentar a ela a segunda famosa definicao aristotélica do
homo como zoon logon ekhon (“um ser vivo dotado de fala”). A traducdo latina dessa expressio
como animal rationale resulta de uma incompreensio nao menos fundamental que a da expres-
séo “animal social”. Aristételes néo pretendia definir o homem em geral nem indicar a mais alta
capacidade do homem — que, para ele, néo era o logos, isto ¢, o discurso ou a razao, mas nous,
a capacidade de contemplacio, cuja principal caracteristica é que o seu conteido néo pode ser
vertido em discurso” (ARENDT, 2010, p. 32).

27 Conforme estrita analise elaborada por Lyotard em La condition postmoderne sobre a “incredu-
lidade no que diz respeito as metanarrativas” na pos-modernidade (LYOTARD, 1979, p. 7 e ss.).
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do “Dasein”, ou “ser-ai”*®. A narrativa de Las Casas, por mais controversa
que possa ser para alguns, nos leva a refletir sobre a antitese do pensamen-
to ocidental no que diz respeito a conceptualizacdo do ser do humano,
porquanto demonstra que, muitas das vezes, invocou-se o direito natural
para fundamentar a suposta inferioridade ontica*® dos povos das Indias.
Este posicionamento teérico de diminuicdo do outro retiraria os nativos do
conceito ontolégico de “ser humano”, dotado de direitos instransponiveis,
0 que revela a existéncia de uma antinomia entre as formulagoes filosoficas
e teologicas de matriz greco-romana e a pratica politico-institucional dos
Estados cristaos.

No interior dessa problematizacao da imersdo do ser no plano de for-
mulacdo de seu proprio conceito, a partir da tomada de sua consciéncia
historica, cabe realizar uma analise preliminar sobre o aparecimento fe-
nomeénico dos entes indigenas em contraposicao ao ser universal construi-
do pela tradicao filosofica europeia. A diferenciacdo conceitual entre “ser”
e “ente” ao longo da historia da filosofia perpassa por inumeras distingoes e
dissensos, de maneira que o mais adequado, no presente trabalho, é trazer
a diferenca basica entre esses dois conceitos de acordo com a etimologia®

28 HEIDEGGER, 2012, p. 59 e ss. Heidegger, que se desponta como um dos grandes expoentes
da ontologia, e cujas principais influéncias filosoficas sao tomadas a partir de Aristoteles e Husserl,
foi um dos grandes autores que buscou encontrar uma resposta para o problema da unidade da
pluralidade do ser. Nesse sentido, de acordo com Casanova, o fio condutor do pensamento de
Heidegger ¢ justamente “investigar a articulacdo entre o uno e multiplo, sondar o mistério do ser,
perguntar pelo ponto de sustentacao da relacao entre pensamento e ser, voltar-se para o problema
do sentido sdo posturas tedricas diretamente derivadas da questéo acerca das muitas significacoes
de ser e de sua unidade transcendente. Dessas posturas nascem ao mesmo tempo para Heidegger
dois campos de compreensao que nao o abandonarao jamais: o campo da problematizacao entre
ser e ente e o campo da facticidade (CASANOVA, 2013, pp. 17-18).

29 Como € o caso de Juan Gines de Sepulveda (1941).

30 Opta-se pela distin¢éo etimologica tendo em vista que a construcdo conceitual filosofica é
também uma construcdo que se da no ambito da linguagem, no sentido da ideia de que a cons-
ciéncia histérica sempre permeia os fenomenos da comunicacdo e da argumentacio humanas.
A analise filosofica do termo variara conforme intimeros autores, cada um trazendo uma nota
essencial das distincoes e inserindo-as em sistemas filosoficos especificos. A analise etimologica
se justifica, entdo, pelo viés de simplificacdo do argumento e, a0 mesmo tempo, para que o pre-
sente trabalho ndo se comprometa com todo o sistema filosofico Heideggeriano ou Aristotélico,
por exemplo. No caso de Heidegger, pode-se observar que “Ser e tempo” se estrutura em trés
subprojetos, como explica Casanova: “destruicdo da histéria da ontologia, hermenéutica da
facticidade e analitica existencial” (CASANOVA, 2013, p. 79). Cada um desses momentos pos-
sui pressupostos tedricos que muitas das vezes sdo coincidentes com a abordagem ontologica
sobre as narrativas de Las Casas, mas em certos pontos nao sio convenientes, de forma que a
analise etimologica cumpre um papel saneador. Caso contrario, haver-se-ia que elaborar certas
digressdes que nao seriam adequadas para os limites do presente trabalho.
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do “ser” e do “ente” no latim, o que permite realizar a distin¢do ontica e
ontologica do tema de forma mais precisa.

Em latim, o verbo “ser” em portugués corresponde ao verbo “esse” (1é-se
“ésse”), do mesmo modo que corresponde ao verbo “étre”, em francés, ao
verbo “sein”, em alemao etc. Como no portugués, o verbo “esse” (ser) é ir-
regular em sua conjugacéo latina. Dentro do espectro de formacio temporal
dos referenciais verbais, a lingua latina possui uma flexdo de tempo deno-
minada participio presente’ — que nao é reconhecido por alguns gramaticos
da lingua portuguesa® como proprio ao idioma lusitano. A conjugacio do
verbo “esse” no participio presente, em latim, é “ens™, cuja declinacio no
caso ablativo é “ente” (enti). A importancia do participio presente se da a
partir da ideia de que essa estrutura sintatica permite visualizar uma espécie
de reducao conceitual em torno de uma dada palavra. Por se tratar de uma
situacdo gramatical propria a contextos de modificacdo adnominal e que, a
partir do carater eventivo™, traz em si um minimo nucleo verbal de estru-
turacdo, pode-se abstrair que existe uma extensao de tempo e espago mais
bem definida em relacéo ao objeto de analise, que se mostra como fenome-
no do momento, da mesma forma que o ente em sua especificacdo ontica.

31 Aideia de participio presente e sua classificacio lexical e sintatica é extremamente complexa
e controvertida. A partir dos estudos de categorizacéo dentro do modelo de tracos binarios de
Chomsky e do modelo funcionalista de Pompei, Fiéis et al. explicam que a formacdo do par-
ticipio presente se da a partir de combinacoes contextuais entre fragmentos de propriedades
nominais e verbais, de forma que “os participios presentes estariam nessa zona mais cinzenta
da escala, partilhando propriedades de verbos e de nomes” (FIEIS et al., 2016, pp. 420-421).
Nesse sentido, a utilizacdo do participio presente se adequa mais a utilizacdo em contextos que
modificam um nome ou substantivo, trazendo-lhe um determinado condicionamento seman-
tico que referencia uma situacdo concreta e imediata de acdo. As linguistas concluem, entéo,
que “considerando que o participio tem a capacidade de selecionar argumento externo, de
ocorrer com sujeito proprio e de selecionar um complemento nominal, temos de admitir que,
pelo menos nestes casos, é projetada alguma estrutura funcional no dominio verbal responsavel
pelo carater eventivo desta forma. Assumimos, assim, que o participio pode projetar um ntcleo
verbal” (FIEIS et al., 2016, p. 436).

32 Em que pese haver as flexdes cujo sufixo se aloca ao morfema basico dessa flexdo com as
estruturas “-ente”, “-ante”, “-inte”, como explica Marcin Wlodek em seu trabalho “O participio
portugués — formas e usos”, 2003, p. 44-45; o tratamento do participio presente no portugués
antigo, e suas respectivas controvérsias de aplicacdo, é estudado de maneira detida por Alexan-
dra Fiéis, Maria Lobo e Claudia Martins no estudo “O patrticipio presente no portugués antigo”,

publicado na Revista da Associacao Portuguesa de Linguistica, 2016.
33 Disponivel em: https://en.wiktionary.org/wiki/ens#Latin. Acesso em 07 jan. 2020.

34 Como bem destaca Gustavo Alexandre de Paiva, o sujeito eventivo, que é em alguma forma
modificado pelo participio presente, cuja referéncia semantica é incorporada ao proprio partici-
pio presente, se mostra como evento transitorio, factual (PAIVA, 2017, p. 3).
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Nesse ponto, o carater eventivo do participio presente se mostra adequado
a analise do ser enquanto participante do ente, vez que este tem sempre um
carater transitorio”, enquanto que o ser assume a caracteristica da preten-
sdo de permanéncia, da universalidade.

O caso ablativo®, por sua vez, expressa, do ponto de vista da linguis-
tica histérica, a fusao de trés morfemas que condicionam o arranjo seman-
tico de sua aplicacdo, por meio da relacdo sintatica estabelecida. Como
explica Rubio Lisardo,

A gramatica histérica nos ensinou que no ablativo latino confluem trés ca-
sos morfoldgica e funcionalmente autonomos na pré-historia da lingua: esses
trés casos, atribuidos ao indo-europeu, sio o ablativo propriamente dito, o
instrumental-associativo e o locativo (...). Esta ttil orientacao da linguistica
historica seria nefasta se somente vissemos o sincretismo no plano do signi-
ficante e créssemos que o morfema do ablativo segue abrigando no lado de
seu significado as trés nocoes antigas como nocoes diferenciadas. Se os trés
morfemas casuais se confluiram em um s6 morfema fortuito (o ablativo),
temos de pensar que, paralelamente, as trés nogdes primitivamente distin-
tas (“separacdo”, “instrumento” e “lugar”) foram sintetizadas em uma nocao
unica, mais geral, que abarca as trés antigas sem diferenciacéo. O sincretismo
morfologico pressupde, por sua vez, um sincretismo sintatico: em rigor, nao
ha, pois, trés ablativos (um ablativo “separativo”, outro ablativo “instrumen-
tal” e um terceiro “locativo”), mas tdo somente um: o ablativo de ‘relacdo a
causa inanimada’, como disse de Groot®’.

Nessa perspectiva pode-se realizar o seguinte raciocinio de base on-
tologica: o ente nada mais é do que uma situacao eventiva dada em tempo
(temporalmente neutro) e espaco (contextual) especifico do préprio ser,
que a partir da ablacéo pode ser percebido fenomenicamente numa relacao

35 Por outro lado, h4 linguistas que consideram uma espécie de “neutralidade temporal” do partici-
pio presente, a partir do momento em que “A expressio temporal do participio presente é expressa
pelo contexto, e ndo pela forma verbal. Apresenta aspecto imperfectivo / durativo e a acdo principal
pode ser interpretada de acordo com a acdo desenvolvida pelo verbo da oracdo principal, ou pelo
emprego de um advérbio. Nesse caso o participio pode expressar as nocoes de simultaneidade (con-
comitancia), de anterioridade, ou, ainda, de posterioridade. Essa particularidade do participio foi
classificada por Marouzeau como ‘neutralidade temporal” (DIAS, 2014, p. 50).

36 Ablacio, de acordo com Houaiss, é acdo de tirar, de arrancar, de arrebatar.
37 LISARDO, 1982, p. 155. Traducao livre.
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entre o particular e sua unidade ontologica. A perspectiva da ablacio per-
mite visualizar que este ente nada mais € que a parte do ser que se mostra
de maneira individualizada, que é destacado de seu préprio ser, visto do
ponto de vista instrumental-associativo®® em relacdo ao seu ser, em um
dado tempo e contexto especifico. O tempo, especialmente, é o horizonte
que possibilita ao ser se entender ontologicamente, e ao ente constatar sua
participacao ontica no proprio ser®. O ente, entdo, designa uma caracteris-
tica contingencial do ser numa zona de contiguidade do processo de cons-
tituicdo do proprio ser analisada sob um recorte especifico. Pode-se consi-
derar, entao, que o ser é o aspecto universalizante do ente, que o constitui
e é constituido por ele, em infinito movimento. O ente é o fendmeno do
ser absorto em sua facticidade, cujas delimitacdes semantico-sintaticas em
analise de sua referéncia linguistica proporciona a sua abstracao simbolica.

A pergunta pelo ser ¢ algo que sempre se é exigido para a experiéncia
do viver, para o conhecimento-de-si. Ao mesmo tempo, o “ser é um con-
ceito indefinivel. E o que se infere de sua suprema universalidade™®. O ser
ndo é um ente, mas participa da formacédo do ente. E isso indica algo pre-
cioso: “o ser ndo pode ser derivado por definicao de conceitos superiores
e nao pode ser exibido por conceitos inferiores™. O ser se revela a par-
tir de si mesmo, vez que se traduz em “conceito que-pode-ser-entendido-
-por-si-mesmo”*. O ponto central da andlise passa a ser, entdo, a propria
forma acerca do “como” perguntar pelo ser, qual maneira nossa atividade
intelectiva deve direcionar sua forca vital para o entendimento do ser®.

38 Instrumental associativo aqui nao referenciado no sentido de considerar-se o ente como
mero meio para o alcance de uma finalidade, mas como fim em si mesmo. Isso significa que o
ente é instrumento para a propria aparicdo fenomeénica do ser em situacéo participativa e ablati-
va, cuja existéncia é insoluvelmente associada ao seu ser.

39 Na perspectiva da andlise ontologica de Heidegger, a pretensio se da no sentido de refazer
a pergunta para descobrir qual o sentido do ser, pois “a elaboracéo concreta da pergunta pelo
sentido de “ser” é o objetivo do tratado que se segue. A interpretacdo do tempo como o ho-
rizonte possivel de todo entendimento-do-ser em geral é sua meta provisoria” (HEIDEGGER,
2012, p. 31).

40 HEIDEGGER, 2012, p. 37.
41 HEIDEGGER, 2012, p. 37.
42 HEIDEGGER, 2012, p. 39.

43 A historia da filosofia néo se furta a enfrentar a questio de indagar sobre o “ser”. Todo o
movimento filosofico, da busca pelo conhecimento, pela “coisa-em-si”, se da no sentido de
buscar a esséncia, a substancia, aquele elo que a tudo une e que a tudo participa. No aspecto
ontologico, Heidegger disserta que sobre a estrutura formal da pergunta pelo ser, “a pergunta
pelo sentido de ser deve ser feita. Se ¢ uma pergunta ou mesmo a pergunta-fundamental, entao
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Parte-se, entdo, para o seguinte pressuposto: todo perguntar ¢ uma busca
incessante pelo ente do ser, pelo ser-que que participa, que esta dado em
um recorte de tempo e espaco, que é extraido de sua realidade referencial
e instrumentalizado conforme a percepcao do ente sobre o seu préprio ser
e sobre o ser-do-outro. A grande questdo que permeia o presente ensaio é
0 encontro entre o ser-do-outro a partir do proprio ente, ou seja, o ente que
reconhece o outro ente em sua mundanidade, em sua imersao no ser, que
inclui a si mesmo.

Os escritos de Bartolomé de Las Casas sio narrativas e teses que con-
frontam a perda da referéncia teologico-filosofica do ser a partir da im-
plementacao dos métodos da conquista sobre os indigenas. Em inumeras
passagens, o dominicano denuncia o sistema de repartimiento e de enco-
mienda, que combinado com as taticas de degredo dos indigenas e inu-
meros trabalhos forcados e matancas sem qualquer tipo de justificativa
plausivel, foi responsavel, somente na provincia da Nicaragua, em periodo
de catorze anos, pela morte de pelo menos seiscentas mil pessoas*. Isso
tudo sob a justificativa de levar Deus — definido como amor ao proximo
e como a virtude da caridade na teologia crista — aos nativos, mesmo que
para convencé-los fosse necessario usar o terror e o medo. Sao esses tracos
inumanos que marcam a desfiguracdo ontoldgica dos entes indigenas, ani-
quilada a referéncia do proprio ser. A teorizacao do quarto principio de Las
Casas, retratada no capitulo anterior, é o testemunho teérico disso: como
manter a unidade entre o ente e o ser, numa visao tedrica e pratica, a partir
da mutilacao da liberdade dos indigenas, que em qualquer plano possui
tanta liberdade quanto quaisquer cristaos?

Pode-se dizer a partir dessa breve exposi¢ao que a compreensao-de-si é
uma das mais extenuantes atividades teoréticas vistas na historia da filoso-
fia. Sob o ponto de vista ontolégico, com base na teorizacdo de Gadamer, a
autocompreensao somente ¢ possivel em razdo da determinacao da existén-
cia humana pela tradicao (Traditionbestimmtheit), que liga ao ente um con-
junto de pré-compreensoes (preconceitos) que apenas pode se manifestar
a tomar a existéncia do(s) outro(s)*. Assim, o retrospecto da resultante do

tal perguntar exige uma adequada transparéncia. Por isso é preciso discutir brevemente o que
em geral pertence a uma pergunta a fim de, a partir dai, poder mostrar a questdo-do-ser como
uma assinalada pergunta” (HEIDEGGER, 2012, pp. 39-41).

44 LAS CASAS, 1997a, p. 63.
45 GADAMER, 2012, pp. 12-13.
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ente no presente é o caminho a ser seguido para se compreender a estrutura
histérica e ontoldgica sobre a qual se erige o projeto de reencontro do ente
com seu ser em um ente-pretérito. Nesse movimento, o ente passa a observar,
na histéria e na tradicao, como o seu ser é constituido e como ele pode ter
sofrido um continuo processo de desfiguracdo no tempo, a tomar como
referencial sua propria perspectiva sociocultural. A busca pelo ser do ente
permite, numa analise mais refinada, verificar aquilo que foi extirpado do
ser pelo outro-irracional, por aquele que nega ao outro a condi¢do comum ao
ser da humanidade que ¢ a pluralidade no mundo da vida.

Ao levar em consideracdo essa cadeia de condicionamentos teleolo-
gicos e causais, engendrada na histéria e na formacao do ente a partir de
sua singular realidade de ser-no-mundo, parte-se para uma reflexao sobre a
conformacio historica deste e sobre as implicacoes advindas desse proces-
so constitutivo para o fenémeno da compreensio. Importa, assim, saber
como é possivel alcancar a autocompreensio observada no ente do agora
em razao do ser do ente-pretérito, que tece as linhas constitutivas da relacao
do ente com seu proprio ser, e, para além disso, de seu ser-no-mundo®, en-
cerrado em sua finitude*”. O processo de invasdo da América Espanhola,
na perspectiva dos escritos lascasianos, demonstra a negacao de intimeros
entes que se comportavam como O outro, como o diferente e, consequen-
temente, a obliteracao do ser. Nesse periodo, a humanidade experimentou
a invisibilizacao e a instrumentalizacao do outro como meio para a constru-
cdo da institucionalidade™. O que se vé na obra de Las Casas é justamente

46 Como bem estabelece Gadamer, “a analitica temporal da existéncia (Dasein) humana, de-
senvolvida por Heidegger, penso eu, mostrou de maneira convincente que a compreensio nao
¢ um dentre outros modos de comportamento do sujeito, mas o modo de ser da propria pré-
-senca (Dasein). O conceito de hermenéutica foi empregado, aqui, nesse sentido. Ele designa a
mobilidade fundamental da pré-senca, a qual perfaz sua finitude e historicidade, abrangendo
assim o todo de sua experiéncia de mundo. O fato de 0 movimento da compreensao ser abran-
gente e universal nao é arbitrariedade nem extrapolacéo construtiva de um aspecto unilateral;
reside na natureza da propria coisa” (GADAMER, 2012, p. 16).

47 E interessante notar, nesse aspecto singular, a diferenca existente entre o ponto de vista
ontico e o ponto de vista ontoldgico da andlise do ser em seu agora, no ente. Para Heidegger,
o0 ontico tem a ver com aquilo que se refere ao ente no af, em sua propria existéncia. Por outro
lado, o ontolégico se referencia aos entes a partir da fenomenologia, ou seja, a partir de uma
analise no plano epistemoldgico, como verdadeiro objeto de conhecimento. Para maior apro-
fundamento dessa distin¢ao conceitual, ver Heidegger, 2012, pp. 51-67.

48 DUSSEL, 1994. Também Lewis Hanke narra com grande profundidade e detalhe a dicoto-
mia do processo de conquista na formacéo das institucionalidades: Pizarro queria o ouro, outros
queriam levar o Deus cristao aos infiéis (HANKE, 1949, p. 59 e ss.).
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a tentativa de construir a identidade ontolégica do ser humano por meio
do resgate da tradicdo do pensamento ocidental, a0 mesmo tempo em que
se retrata a mutilacdo dos inimeros entes que ndo participavam da refe-
réncia de mundo europeia®. O ndo reconhecimento da pluralidade nada
mais é que o gérmen da barbarie. E ¢ a reflexdo do ente do agora, em sua
imersdo diante da consciéncia historica, que permite a realizacdo de uma
deontologia baseada na alteridade e no respeito.

4. A condicao humana e a formacao do ente na vita activa

A perda dos referenciais ontologicos nos idos do processo de colonizacéo
se reflete na pergunta principal que permeia os escritos de Bartolomé de
Las Casas: ha alguma diferenca ontolégica entre o ser dos indigenas o ser
dos cristdos europeus? Como desdobramento: ha alguma justificativa para
que os indigenas fossem submetidos a destruicao de seus referenciais exis-
tenciais? Para visualizar esses aspectos da narrativa e do pensamento de Las
Casas, torna-se plausivel a busca pela resposta do que consistiria a condi-
cao humana, esse traco que supostamente uniria todos os seres racionais
em seu aspecto ontolégico. Uma das respostas mais profundas sobre a con-
dicdo humana nos foi dado pela filésofa e cientista politica Hannah Arendt.

Ao refletir sobre as atrocidades ocorridas na primeira metade século
XX, a filésofa-politica se vé envolta aos problemas da fragilidade e do as-
pecto do desamparo do ente em sua relacdo com o mundo. Passa, entdo, a
buscar uma forma de teorizacao que tenha como mote a seguinte questao:
“o que proponho, portanto, é muito simples: trata-se apenas de pensar o
que estamos fazendo™°. No presente trabalho o que se propde é pensar
o0 que a tradicdo realizou em seu projeto de construcao da identidade do

49 Como bem explicita Lawrence Clayton na analise da obra de Las Casas e do periodo histo-
rico retratado, ha que se refletir se os espanhéis realmente viam os indigenas como uma forma
inferior de humanidade “Did these same Spaniards truly think of the Amerindians as a lesser
form of humankind?” (CLAYTON, 2011, p.3).

50 ARENDT, 2010, p. 6. A autora segue, ainda, dizendo que “o que estamos fazendo’ é, na
verdade, o tema central deste livro. Ele aborda somente as articulacoes mais elementares da
condicao humana, aquelas atividades que tradicionalmente, e também segundo a opiniao cor-
rente, estdo ao alcance de todo o ser humano. Por essa e outras razdes, a mais elevada e talvez
a mais pura atividade de que os homens sao capazes, a atividade de pensar, é deixada de fora
das presentes consideracdes” (ARENDT, 2010, pp. 6-7). Passa-se, a ver, entdo, quais sio aque-
les processos e caracteristicas basicos inerentes ao existir humano, que nenhum outro homem
pode deixar escapar e nao depender.
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ente no ser, e até que ponto essa identidade foi estabelecida na negacao do
proprio ser enquanto referencial do préprio humano.

Os tracos fundamentais da teoria arendtiana sobre a condicdo humana
sdo colocados em torno da expressio vita activa, que, segundo a autora, é
constituida por “trés atividades humanas fundamentais: trabalho, obra e
acdo”, sendo que cada uma dessas atividades corresponde as “condicoes
basicas sob as quais a vida foi dada ao homem na terra™'. Essa triade con-
ceitual proposta pela filosofa traz o trabalho como aquela unidade basica
que sustenta a vida biolégica do corpo do ser humano em seus inumeros
processos metabélicos, desde sua natalidade até sua morte, suprindo as ne-
cessidades basicas da vida. Diante dessa manifestacdo, “a condicdo humana
do trabalho é a propria vida™?. No mesmo caminhar, a obra corresponde
aquelas atividades ndo necessariamente levadas para o campo da estrita
naturalidade subjacente a concepcio de sobrevivéncia (que se da de for-
ma quase instintiva), mas é acompanhada por aquilo que corresponde a
uma “nao-naturalidade” [un-naturalness] do produto da atividade humana
no mundo dissociado de uma pratica “sempre recorrente” [ever-recurrent]
desta atividade na manutencao de seu ciclo biolégico. Ao contrario do
ambiente natural proporcionado pelo mundo, a obra é a adi¢do artificial
da presenca humana, é o locus onde a condi¢cdo humana se perfaz em estru-
turas que possuem carater e pretensio de perenidade e que, correntemen-
te, se apresenta para além do tempo humano. No interior da obra a vida
individual se torna possivel com maior seguranca, “embora esse mundo
se destine a sobreviver a transcender” todas as fronteiras da obra®>. Assim,

51 ARENDT, 2010, p. 8. Como bem coloca Adriano Correia na introducao brasileira de “A
condicdo humana”, o resultado da presente obra de Hannah Arendt vai para além de investigar
as bases da barbarie na modernidade, para explicar aquilo que sempre foi colocado 2 margem
do pensamento filosofico ocidental. Narra o comentarista que “a versdo definitiva de A condicao
humana, mais que uma resposta a pergunta sobre como e por que foi possivel o totalitarismo,
e mais que um exame da relacéo entre totalitarismo e tradicéo, converteu-se em uma fenome-
nologia das atividades humanas fundamentais no ambito da vida ativa — o trabalho, a obra ou
fabricacéo e a acao. Arendt principia sua investigacao com o exame da relaco entre a condicéo
humana e a vita activa, definida em contraposicéo a vita contemplativa, mas visa antes de tudo a
transcender a caracterizacdo tradicional das atividades e da relacdo entre elas com vistas a uma
indagacéo sobre o significado das proprias atividades e das transformagoes em seu carater na
era moderna” (Correia em ARENDT, 2010, p. XXIII).

52 ARENDT, 2010, p. 8.

53 Ao buscar as raizes etimoldgicas das palavras “trabalho” e “obra”, Hannah Arendt identifica
que a distin¢éo proposta em seu trabalho alcanca um valor inusitado. Isso porque, ambas as
palavras, apesar de se separarem do ponto de vista de seu preciso alcance semantico, acabaram
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“a condicdo humana da obra é a mundanidade [worldliness]”*. Por derra-
deiro, a face mais singular da condicdo humana é colocada por Arendt em
torno da ideia de ac¢do. Esta seria a “tnica atividade humana que ocorre
diretamente entre os homens, sem a mediacdo das coisas ou da matéria,
corresponde a condicdo humana da pluralidade, ao fato de que os homens,
e ndo o Homem, vivem na Terra e habitam o mundo”. O fato de haver a
diferenca entre os homens, de nao se poder identificar uma “lei geral de
comportamento” repetida em todos, revela a singularidade do existir hu-
mano. Esse carater sui generis da condicao humana nao revela uma simples
superioridade humana em face da vida na Terra, contudo demonstra que
a pluralidade nada mais ¢ do que a base da condi¢do humana, exatamente
no sentido de que “todos somos iguais, isto ¢, humanos, de um modo tal
que ninguém jamais € igual a qualquer outro que viveu, vive ou vivera”®.

A partir dessas bases tedricas, podemos identificar a pluralidade com-
positiva do ser na singularidade do ente’”. O ente é apenas uma das mul-
tiplas manifestacoes do ser. O outro é ente que compartilha o mesmo ser
dos outros e de si, cuja subjetividade ganha unidade na ideia de sentido,
observado no tempo. Cada ente possui sua unidade a partir de sua contin-
géncia, que é de alguma forma previamente moldada pela tradicao que lhe
é pretensamente oferecida pelo ser, imerso em sua consciéncia historica, e
mediante a intencionalidade e o sentido previamente contidos na factici-
dade do ente. Cada ente esta limitado em sua soliddo, em sua finitude e em
sua potencial imortalidade a partir daquilo que lhe deriva como obra de

por serem utilizadas como sindnimas por inumeras linguas. Mas ao estabelecer os contornos
da evolucdo linguistica, com base nos trabalhos de Grimm e Lucien Febre, aponta que “assim,
a lingua grega distingue entre ponein e ergazesthai, o francés entre travailler e ouvrer, o alemao
entre arbeiten e werken. Em todos esses casos, apenas os equivalentes de “trabalho” tém uma
conotacio inequivoca de dores e penas. O alemao Arbeit se aplicava originalmente apenas ao
trabalho agricola executado por servos, e ndo a obra do arteséo, que era chamada de Werk. O
frances travailler substitui o mais antigo labourer e deriva de tripalium, uma espécie de tortura”
(ARENDT, 2010, p. 98).

54 ARENDT, 2010, p. 8.
55 ARENDT, 2010, p. 8.
56 ARENDT, 2010, pp. 9-10.

57 Como bem expressa Arendt, uma das maiores perplexidades humanas do ponto de vista da
acdo ¢ justamente responder a dupla pergunta: “O que é o humano?” e “quem ¢ o humano?”.
A primeira pergunta buscaria as qualidades que qualquer homem teria em comum com outros
seres vivos, enquanto a segunda pergunta marcaria a diferenca especifica entre um e outro ser
humano (ARENDT, 2010, pp. 226-228).
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sua vida, a partir daquilo que deixa de rastro em sua brevissima passagem,
em sua fugaz pré-senca. Essas pegadas deixadas pelo ente nada mais signi-
ficam que a possibilidade de a consciéncia historica ser abstraida pelo ente
por meio do fendmeno da compreensao, especialmente a compreensdo-de-
-si-no-mundo e a compreensao-do-outro a partir da ideia de que a existéncia
propria do ente é ser-com (Mitsein)®.

Por esse raciocinio, a formacdo do ente na vita activa leva como subs-
trato a ideia de interdependéncia reciproca entre os entes na formacao da
sua propria identidade e, por conseguinte, de sua propria existéncia. O ca-
rater de ser-com, lancado no interior-do-mundo e lido mediante uma ampla
cadeia teleologica, eleva a condicao humana da pluralidade a patamares
insubstituiveis e inalcancaveis sob a perspectiva da existéncia do eu-sin-
gular do ente. Essa caracteristica, que revela a riqueza da pluralidade, a
equiparacdo dos seres humanos em atividades que identificam um ntcleo

58 O desenvolvimento ontoldgico do ser em sua representacdo submetida a investigacdo da
alteridade foi refinadamente desenvolvido por Martin Heidegger. Em sua obra “Ser e Tempo”, o
filosofo nos mostra que a caracteristica intrinseca ao ser-ai (Dasein) — que Gadamer coloca como
pré-senca — é ser-no-mundo (In-der-Welt-sein), ou seja, a analise parte da ideia de que a orientacdo
de ser-no-mundo do ser-ai nada mais se opera do que de forma “codeterminada” (HEIDEGGER,
2012, p. 341). Quando se pergunta pelo “quem” do Dasein — que no presente trabalho é referen-
ciado semiologicamente como ente, se afastando em varias consequéncias extraidas do conceito
proprio de Dasein, mas que nao sera abordado em razao da delimitacao do objeto do presente
estudo — ndo se quer retratar aspectos transcendentais sobre a esséncia a partir da ideia de fusao
entre corpo e alma, ou seja, o espirito. A esséncia do ser do ente deve ser previamente percebida
como a existéncia (HEIDEGGER, 2012, p. 341). Essa existéncia se projeta em um mundo-ambien-
te, cuja imediata significacéo surge com a descricdo, e.g., do “mundo do trabalho do artesio”
que resulta em um instrumento, ou seja, aquilo que Arendt denomina de “obra de suas maos”,
de onde se extrai o processo de compreensio e autocompreensao existéncia do ente em sua facti-
cidade. O resultado do produto da obra do artesao “vem-de-encontro a0 mesmo tempo” com as
outras “obras” ou outros “entes” aos quais aquela obra se destina (HEIDEGGER, 2012, p. 341),
ou seja, encontra significancia existencial na imersao da facticidade. “No modo-de-ser desse uti-
lizavel, isto é, em sua conjuntacao, reside uma remisséo essencial a possiveis usuarios para cujos
corpos o utilizavel deve ser “feito sob medida” (HEIDEGGER, 2012, p. 341). Sob a 6ptica do
ente tomado em sua subjetividade imersa na consciéncia historica, sua natureza de ser-com nao
permite o emprego de uma logica de utilizabilidade ou de subsisténcia, porquanto o ente lancado
no mundo, como Dasein, somente se revela a partir do momento em que poe-em-liberdade no
mundo sua existéncia, que se da perante outros entes de natureza subjetiva e consciéncia. Nesse
sentido, para Heidegger, “mundo’ é também Dasein” (HEIDEGGER, 2012, p. 343). Assim, “o
outro” nao pode ser colocado simplesmente como o que resta do eu que se destaca. “O outro”
é, para além disso, a distinta face de um semelhante-de-si que também-ser-‘ai’ no interior de
um mundo compartilhando a existéncia. Assim, “Com’ e ‘também’ devem ser entendidos como
existencidrios e nao como categoriais. Sobre o fundamento desse com no ser-no-mundo, o mundo
ja é sempre cada vez o que eu partilho com os outros. O mundo do Dasein é mundo-com. O
ser-em é ser-com os outros. O ser-em-si do-interior-do-mundo desses tltimos é ser-‘ai’-com” (HEI-
DEGGER, 2012, pp. 344-245).
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comum que subjuga todos os entes em um mesmo modo-de-ser-no-mundo,
permite a leitura da condi¢do humana sob o viés da garantia da dignidade.
As tentativas de rebaixar a existéncia do outro mediante critérios intelecti-
vo-tecnologico-étnicos resultaram na bestialidade, no nao reconhecimento
da singularidade do ser-do-ente imerso em sua propria histéria, tnico, des-
pido da seguranca, da insoléncia, da jactancia de seu ego quando contra-
posto a sua auto-constituicdo dependente do alter.

Pode-se dizer que a formacido do ente na vita activa é uma situacéo
ontolégica. Ao situar as narrativas sobre a estrutura social dos povos indi-
genas antes do periodo da Conquista, pode-se observar a riqueza da plu-
ralidade dessas sociedades. A ideia do trabalho e da obra eram referéncias
ontolégicas no sentido de instrumentalizacdo do produto das maos dos
indigenas para satisfazer as necessidades do momento, na propor¢ao exata.
A acdo se vertia, em muitos reinos e aldeias, na organizacao da interacao
humana a partir de lacos comunitarios onde inexistia a propria nogao do
individuo, dada a auséncia da ideia de propriedade. A acao, como politica,
era construida a partir de uma 6ptica funcional-estrutural: cada qual cum-
pre um papel na institucionalidade criada a partir da acao comunitaria,
segundo as regras autorreferenciais. Apds a chegada dos colonizadores, a
realidade do trabalho para os indigenas se transforma na retirada de sua
propria humanidade, na traducao de que suas forcas e suas liberdades ine-
xistiam diante da brutalidade da colonizacao®®.

5. A desfiguracao do ente a partir da invasao da América pré-hispanica:
a antitese do projeto civilizatério ocidental

Em 13 de agosto de 1521, ou seja, em Um-Serpente, segundo dia do més de Xo-
cotl Uetzi, num ano Trés-Casa segundo os calendarios de México-Tenochtitlan,

59 A partir de uma vasta pesquisa documental, Lewis Hanke analisou o desenvolvimento da
cidade de Potosi, na regido do Peru. Narra a riqueza das civilizacoes que ali viviam e, que com
a chegada dos espanhois, e em alguns casos de portugueses, toda a logica do trabalho se alte-
rou. Com o sistema de mobilizacdo dos indios estabelecidos pelos colonizadores, narra que “os
nativos trazidos das regides mais baixas do Peru morreram facilmente diante do clima severo
de Potosi. Muitos cairam pelo caminho durante a viagem, e as condicdes de trabalho no Cerro
mataram ainda mais indios, de forma que a mera mencao sobre Potosi passou a ser motivo de
medo para os indios” (The natives brought from the lower regions of Peru died easily in the harsh
climate of Potosi, many fell by the wayside while traveling, and the terrible conditions of work in the
Cerro killed more, so that throughout the land the Indians quickly came to dread assigment to Potosi)
(HANKE, 1956, p. 24. Traducao livre).
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provavelmente no inicio da noite e entre dois violentos aguaceiros, em meio
aos mortos e as ruinas, o ultimo imperador asteca, Cuauhtémoc, num ato de
desespero entregou a sua capital aos conquistadores espanhois, que termina-
vam de eviscerar a cidade. A América macica dos altiplanos densamente po-
voados ingressava brutalmente na nossa histéria. Irrompia a0 mesmo tempo
nos nossos relatos e no cortejo de imagens que compdem a nossa represen-
tacdo do passado®®.

Estudar e pesquisar a histéria da colonizagéo ibérica sobre as Indias é
desafio que assume a necessidade de se caminhar sobre a vida encoberta,
sobre cadaveres esquartejados, queimados, aviltados, esquecidos em sua
in-existéncia, sobre o sangue que unge o brilho hispanico-lusitano, sobre
estupros, sequestros, subjugacao e destruicdo de vidas, familias e unida-
des politicas. E nao que essa histéria tenha mudado, pelo contrario, per-
manece a atividade de caca aqueles que nao tém como se defender, nem
vontade de alcancar certo nivel de irracionalidade e selvageria. Esse modo
de ver o outro como inferior, como nao digno de existéncia, como semo-
vente ou, menos ainda, objeto, foi ricamente narrado por um dos grandes
expoentes do humanismo®. A vasta obra do Frei Bartolomé de Las Casas
se tornou um dos principais instrumentos para referenciar o como a mo-
dernidade se forma sob bases nada racionalistas, dissociando-se de toda a
base filosofico-teologica ocidental. Por meio de dentncias animosas, esse
frei dominicano foi responsavel pela mais contundente acao de dentincia
e de engajamento politico em favor dos nativos americanos, chegando a
suplicar iniimeras vezes aos reis espanhois e aos papas pela vida dos na-
tivos americanos.

60 TODOROV; BAUDOT, 2019, p. 13.

61 Escreve Antonio Armando Ulian do Lago Albuquerque que “em todo processo de destruiczo,
descrito por Las Casas, enfoca-se o extremo rigor e desprezo dos ndo-indios para com 0s povos
indigenas. Entretanto, Las Casas acreditava que essa politica desumana nao poderia ser de co-
nhecimento do reino da Espanha, pois contrariaria os ensinamentos cristaos, disso decorrendo
um pecado imperdoavel aos governantes. Por essa razdo, o dominicano sugere que a Coroa
demonstre a sua veemente reprovacao, autorizando castigos aos colonizadores anticristaos” (Al-
buquerque em WOLKMER, 2005, P 39). Estudando-se a globalidade da obra de Las Casas, com
Albuquerque destaca que “para Saint-Lu, todo o ideario lascasiano proporciona ecos sobre os
grandes problemas socio-politicos contemporaneos: o anticolonialismo, a autodeterminacéo e os
Direitos Humanos. Os principios da liberdade e da dignidade sdo os alicerces lascasianos na sua
proposta alternativa a opressora colonizacao espanhola” (TODOROV; BAUDOT, 2019, p. 42).
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Como bem coloca Héctor Bruit, a Conquista causou um grande trau-
ma no pensamento ocidental, sendo objeto de grandes debates filosoficos
e na historiografia:

Enquanto o processo institucional da conquista continua tendo um enorme
interesse para os estudiosos, particularmente por ser um fato que permite
observar os quase infinitos meandros desse evento, os ajustes e desajustes, os
palidos equilibrios entre a teoria e a pratica, entre a consciéncia e a acio dos
sujeitos; os acontecimentos, a correntes dos fatos, mitidos ou grandiosos, a
pratica dos agentes sociais aparecem revestidos de significados a respeito dos
quais as explicacoes, as justificativas, os juizos de valores, as interpretacdes
nao se esgotam. Pelo contrario, eles suscitam interrogacdes em cadeia que se
renovam a cada vez que o estudioso os enfrenta®.

O primeiro tratado da compilacdo “Tratados”, denominado “brevissi-
ma relacio sobre a destruicao das Indias”, tem como objetivo realizar um
testemunho histérico sobre aquilo que Las Casas pode observar em sua
vivéncia da evolucao processo de colonizacao, a descrever tanto a forma
de organizacao dos povos e civilizagoes pré-hispanicas, como também o
processo de exterminacgdo aos quais foram submetidos pelos espanhdis.
Como narra o dominicano, a descoberta das Indias no ano de 1492 foi
acompanhada, logo no ano seguinte, de um lento processo de povoacio
espanhola e mapeamento de todos os territérios que foram sendo encon-
trados para além da grande ilha da Nova Espanha. As inumeras ilhas eram
extremamente povoadas pelos indigenas, sendo que o territério continen-
tal teria mais de 10 mil léguas de costa maritima, “e cada dia se descobrem
mais, todas cheias como uma colmeia de gentes, o que até o ano de 1541
se descobriu, que parece que pds Deus naquelas terras de uma so tacada a
maior quantidade de toda a linhagem humana™®.

Sua descric@o sobre os habitos e o carater dos nativos demonstra quao
pecaminosa se mostrou a evolucdo da Conquista sobre os nativos, como se
pode apreender:

62 BRUIT, 1995, p. 31.
63 LAS CASAS, 1997a, p. 15. Tradugcéo livre.
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Todas estas universas e infinitas gentes de todo género criou Deus o mais sim-
ples possivel, sem maldades nem reservas, obedientissimas e fidelissimas a
seus senhores naturais e aos cristdos a quem servem; mais humildes, mais
pacientes, mais pacificas e quietas, sem intrigas nem agitacoes, nem excita-
dos, nem queixosos, sem rancores, sem 6dios, sem desejar vingancas, que ha
no mundo. Sao assim mesmo as gentes mais delicadas, fracas e ternas e que
menos podem sofrer trabalhos e que mais facilmente morrem de qualquer
enfermidade, que nem os filhos de principes e senhores entre nos, criados em
comodidades e delicada vida, ndo sdo mais delicados que eles (...). Sdo tam-
bém pessoas paupérrimas e que menos possuern, e menos ainda querem pos-
suir, bens temporais; e por isso ndo sdo soberbas, nao sio ambiciosas, ndo sio
gananciosas. Sua comida é tal que os santos padres no deserto nao parecem
haver sido mais limitados, nem menos deleitosos, nem menos pobres. Suas
vestimentas, comumente, sio de coutos, cobertas suas vergonhas, e, quando
muito, cobrem-se com uma manta de algodio, que talvez sejam como vara
e meia ou duas varas de linho em quadra. Suas camas sio em cima de uma
esteira e, quando muito, dormem em camas como redes penduradas, que na
lingua da ilha Espafiola chamavam “hamacas”. Sdo limpos e desocupados e
espertos, muito capazes e doceis para toda boa doutrina, aptissimos a rece-
berem nossa santa fé catolica a ser dotados de virtuosos costumes, e é a gente
que menos impedimentos tem para isso que Deus criou no mundo. (...) E,
finalmente, eu ouvi dizer de muitos leigos espanhdis ha muitos anos e muitas
vezes, ndo podendo negar a bondade que se vé neles: “certo, estas gentes
eram as mais bem-aventuradas do mundo se somente conhecessem Deus”®*.

A passagem descreve os habitos e a visao ontologica dos indigenas em

relacao a sua propria existéncia. A maioria dos relatos acerca dos povos e
sociedades pré-hispanicas tém como traco em comum a abordagem da do-
cilidade e da lhaneza destes, bem como de sua fragilidade frente aos fatores
biolégicos e tecnoldgicos naquele momento dominados pelos europeus.
Esse espanto logo se converteu em repressao, traduzida em dominacéo no
sentido de estar-superior, de reduzir o outro em sua existéncia como algo
desprezivel, diminuto, que sequer possuiria, em muitos casos, significado
em face da figura de Deus, considerados desprovidos de alma em razao da
inexisténcia da fé. Por isso, subjugados, torturados, escravizados e mor-
tos. A ojeriza € ilustrada por Las Casas em diversas passagens: “Entravam

64 LAS CASAS, 1997a, pp. 15-17. Traducdo livre.
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nas vilas, burgos e aldeias nao poupando nem criancas e homens velhos,
nem mulheres gravidas e parturientes e lhes abriam o ventre e faziam em
pedacos™. Sobre a invasao dos grandes reinos do Peru®, especialmente o
império Inca, “ndo mantendo (como nunca mantiveram), nem a fé jurada
nem a verdade, amarraram-no, estrangularam-no e finalmente o queima-
ram”’. Essas narrativas sio também vistas nos documentos produzidos
pelos proprios nativos, cuja escrita se deu a partir do processo de estabele-
cimento da representacio fonética do nauatle em relacéo ao alfabeto latino
pelos catequistas franciscanos®.

Um dos mais famosos textos escritos em lingua nauatle e traduzidos
por Georges Baudot é o Codice Florentino. Esse documento, em seu Li-
vro XII, retrata como os espanhois foram articulando estrategicamente a

65 LAS CASAS, 2011, p. 30.

66 O nivel de desconsideracio do outro chegava a tal ponto que intiimeros religiosos enviados
ao novo continente passaram a se debelar e a denunciar as acdes inumanas perniciosamente
promovidas pelos colonizadores. Dentre eles estava o Frei Marc de Nise, franciscano, que dei-
xou um documento cujo teor Bartolomé de Las Casas reproduz em sua obra: “Eu, Frei Marc
de Nise, da Ordem de Sao Francisco, Comissario superior dos outros irmaos da mesma ordem
nas Provincias do Peru, que fui dos primeiros religiosos a entrarem nas ditas provincias com os
Espanhdis: Eu digo, dando verdadeiro testemunho de algumas coisas que vi de meus proprios
olhos nessas provincias e que concernem ao tratamento e conquistas feitas sobres os naturais
do pais. Primeiramente, sou testemunho ocular e tenho como cousa bem certa que esses indios
do Peru sdo a mais amavel das gentes que se tem visto entre os indios, sendo afaveis e amigos
dos espanhdis; e vi que lhes davam ouro em abundancia, assim como prata e pedras precio-
sas e tudo o mais que lhes pediam, prestando ainda todos os servicos. E os indios nunca se
declararam em guerra, sendo que estiveram sempre em paz, enquanto os espanhois nao lhes
deram ocasido de guerra em virtude dos maus tratos e da crueldade; e ao contrario receberam
os espanhois com toda amizade e honra nos povoados, dando-lhes de comer e todos os escra-
vos machos e fémeas que pediam para seu servico” (LAS CASAS, 2011, p. 107-108). E mesmo
apos Ataualpa, tltimo grande Rei dos Incas, ter oferecido “dois milhdes de ouro” e muito mais
riquezas aos invasores, foi queimado vivo, assim como seu mais alto escaldo. A sanha invadiu
a regido do Equador, e Quito vivenciou sobre seu solo, pela primeira vez, a escalada da brutali-
dade indizivel, do enxame de vespas carnivoras e indolentes. Marc de Nise prossegue: “poucos
dias depois queimaram um grao-senhor, chamado Chamba, da Provincia de Quito, sem que ele
tivesse culpa alguma e sem que para tanto lhes tivesse dado o menor motivo. Do mesmo modo
queimaram injustamente Schapera, senhor de Canarianos. Também queimaram os pés de Aluis,
grao-senhor entre todos os de Quito e lhe fizeram sofrer varios outros tormentos para obriga-los
a dizer onde estava o ouro de Ataualpa; tesouro a cujo respeito, como bem se viu, ele nada sabia.
(...) Certifico que os espanhdis reuniram grande numero de indios e os fecharam em trés gran-
des casas, tantos quantos em cada uma delas podia caber e deixando-lhes fogo, queimaram-nos
todos sem que para tanto tivessem dado o menor motivo aos espanhois” (LAS CASAS, 2011,
p. 108-109). A imotivacao da reducao da existéncia ao nada se repetiria mais algumas vezes na
historia mundial e, especialmente, na histéria da América Latina.

67 LAS CASAS, 2011, p. 105.
68 TODOROV, BAUDOT, 2019, p. 16.
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tomada da cidade do México dos Astecas, especialmente sacrificando o
imperador asteca Montezuma. O capitulo XX, do livro XII, narra como os
espanhdis massacraram e chacinaram os mexicanos durante a celebracao
da festa de Uitzilopochtli, em Teoitualco. A descricao dos informantes indi-
genas colhidas pelo frei Bernardino de Sahagun demonstra a desconstru-
cdo da condicdo humana e a ontologia do nada:

E assim estavam as coisas enquanto se celebrava a festa, e ja se dancava, ja
se cantava, e um canto ja se enlacava com outro, e a cantoria era como um
estrondo de ondas, entdo, quando pareceu os espanhois que era o momento
de matar as pessoas, eles apareceram. Eles estavam preparados para a guerra.
Chegaram para fechar as saidas, todas as entradas: a Porta da Aguia, a porta ao
lado do palacio, a porta da Ponta da Cana e a Porta do Espelho das Serpentes.
(...) Isso feito, entdo, eles entraram no patio do templo para massacrar as pes-
soas. Os encarregados de matar simplesmente vinham a pé, com seus escudos
de couro; outros com escudos engastados de pregos e espadas de metal.

Em seguida, eles cercaram os que estavam danc¢ando; em seguida, foram aon-
de estavam os tambores e, sem perda de tempo, bateram nas maos do tambo-
rileiro, cortaram a palma das suas méos, das duas; em seguida, cortaram-lhe
0 pescogo, e 0 pescoco caiu longe. Em seguida, todos eles atacaram as pes-
soas com as lancas de metal e contra elas investiram com as espadas de metal.
Algumas foram feridas pelas costas, e suas entranhas se esparramaram pelo
chdo. De outras eles rebentaram a cabeca, esmigalharam, reduziram a cabeca
delas a po. E, de outras, eles atingiram os ombros, vieram furar, vieram des-
pedacar o corpo delas. De outras eles feriram varias vezes as panturrilhas; de
outras eles feriram varias vezes as coxas; de outras eles perfuraram a barriga,
e todas as visceras se espalharam no chao.

E foi em vdo que as pessoas correram. Ninguém fazia sendo engatinhar arras-
tando as suas tripas; era como se elas se enredassem nos pés de quem queria
fugir. Nao se podia ir a lugar nenhum. E aqueles que tentavam sair era feridos
ali mesmo, eram apunhalados®.

Apesar de toda a desumanidade e incompreensao em relacao ao outro,

houve quem realizasse esforcos intelectuais para justificar a insania. Dessa
forma, a desumanidade se verteu em estupor legitimado pelos proprios
peregrinos do Deus cristao em terras indigenas. O principal destes intelec-

69 TODOROV; BAUDOT, 2019, pp. 130-133.
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tuais é o cronista do imperador Carlos V, membro da ordem dominicana,
Juan Ginés de Sepulveda.

Sepulveda foi um dos expoentes defensores do sistema de exploracgéo
da América Espanhola baseado no instituto juridico da encomienda. Esta
consistia na circunscricao de um dado territdrio entregue a um encomien-
dero, que poderia submeter a populacao indigena a trabalho compulsério
e tributar todos aqueles que estavam submetidos ao seu jugo™. Parte das
riquezas extraidas pertenciam a Coroa e o sistema foi o mais importante
veiculo de acumulacdo primitiva de capital dos Reinos de Castilla e Leon.
Nesse ponto, o cronista tinha como principal meta fundamentar as bases
da legitimidade desse modelo de exploracdo. Como aponta Las Casas, Se-
pulveda elaborou duas conclusoes principais para demonstrar a “legalida-
de” da destruicao dos povos autéctones das Indias, sendo a primeira no
sentido de que “as guerras que foram feitas pelos espanhois das Indias,
foram justas quanto a causa e ao direito em cujo nome foram movidas, sen-
do que de modo geral essas mesmas guerras devem e podem ser feitas™*.

Assim, a instrumentalizacdo da existéncia em razdo da finalidade de
locupletar a Fazenda espanhola era vista como algo natural e condescen-
dentemente admitida. O pretexto seria a expanséo da fé crista. Além disso,
dizia que os indios “sdo obrigados a submeter-se para ser governados pelos
espanhois, como os menos sabios devem submeter-se aos mais prudentes e
sabios; e que, se nao querem submeter-se, os espanhdis podem mover-lhes
guerra”’?.

70 Esclarece Manuel Garcia-Pelayo, em introducéo a obra “Tratado sobre las justas causas de la
guerra contra los indios”, de Juan Gines de Sepulveda, a organizacdo politico-administrativa de
colonizacdo, na visio de Sepulveda se deu em torno daquilo que se passou a conhecer como
“encomienda”. Este sistema de exploracdo da mao de obra nativa consistia, segundo o proprio
Sepulveda, em “repartir algunos de ellos por las ciudades o por los campos a esparioles honrados, justos y
prudentes, especialmente a aquellos que los han sometido a nuestra dominacion, para que los eduquen en
costumbres rectas y humanas, y procuren iniciarlos e imbuirlos en la religion cristiana, la cual no se trans-
mite por la fuerza, sino por los ejemplos y la persuasion, y en justo premio de esto se ayuden del trabajo
de los indios para todos los usos asi necesarios como liberales de la vida” (SEPULVEDA, 1941, p- 40).

71 LAS CASAS, 2011, p. 126.

72 LAS CASAS, 2011, p. 126. Sobre as quatro causas levantadas por Septlveda, reage Las Casas
fervorosamente, dizendo que “Septilveda alega certos argumentos falaciosos com os quais favore-
ce a avidez avarenta dos tiranos, retorcendo as proposicoes dos livros sagrados e dos ensinamen-
tos dos sabios e santos padres e dos filosofos. Enumerando os crimes e vicios naturais dos indios,
que conhece por aqueles espanhois inimigos acirrados destes mesmos indios, e apoiando-se nes-
ses falsos testemunhos, difama aquela grande parte do género humana que a providéncia divina
dispersou por aquelas imensas extensoes das Indias” (LAS CASAS, 2000, p. 4. Traducao livre).
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Na obra “Democrates Segundo, ou das justas causas da guerra contra
os indios”, Sepulveda, com base em teorias desenvolvidas por Aristételes,
Santo Agostinho e Sao Tomas de Aquino”, apresenta quatro argumentos
basicos para oferecer uma justificativa plausivel perante o Direito das Gen-
tes e aos codigos candnicos para que o processo de dominacao continuasse
nos exatos moldes em que estavam sendo colocados em marcha.

A primeira causa é uma relativizacdo do significado da liberdade e da
dignidade que Las Casas defendia ser inerente a todos os seres humanos,
visto que para Sepulveda os homens barbaros e infiéis sao, por natureza,
servos. Logo, se eles se negam a serem dominados por aqueles que sdo
mais “prudentes, poderosos e perfeitos que eles”, é justo que se faca uma
guerra pois a dominacao lhes traria grandes utilidades, pois lhes mostraria
a justica conforme os padroes do direito natural, onde a matéria deve obe-
decer a forma™.

A segunda causa é que além de realizarem a idolatria, realizavam tor-
pezas nefastas eles devoravam carne humana, a cometer crimes que ofen-
dem a natureza, cultuando demdnios, de forma a provocar a ira divina
contra esses monstruosos ritos. Nesse sentido, deveriam os indios aceita-
rem o jugo espanhol, para se redimir perante a lei natural”™.

A terceira causa é que eles também imolam seus pares em rituais de-
moniacos e pagaos, nao adorando o verdadeiro Deus. Nesse caso, haveria
razoes de direito natural que obrigariam todos os homens, especialmente os
espanhdis, a castigarem e a repelirem as injurias realizadas de forma injusta
por um homem a outros homens, ou seja, pelos indigenas aos seus pares’®.

73 Interessante verificar que as obras de Aristoteles e Santo Tomas de Aquino foram a base para
a defesa dos indios por parte de Las Casas em seus inumeros escritos. Seu projeto apostolico e
de evangelizacdo, segundo Carlos Josaphat, se deu no sentido de que “para o futuro da teologia
e de seu dialogo com a modernidade, o contato de Las Casas com a doutrina de Santo Tomas de
Aquino ¢ de grande importancia. As grandes intuicdes evangélicas do missionario, alids dotado
de uma inteligéncia tedrica e pratica fora do comum, encontravam uma teologia bem articulada
e fundamentada na Escritura e na grande tradicao. Ele reconciliava no pensamento, na vida e na
pratica de “Fray Bartolomé de Las Casas”: contemplacao, acao e formacao racional” (JOSAPHAT,
2005, pp. 33-34).

74 SEPULVEDA, 1941, p. 153. O autor prossegue, dizendo que as normas de direito natural
fundamentam que “a matéria deve obedecer a forma, o corpo a alma, o apetite a razao, os brutos
ao homem, a mulher ao marido, os filhos ao pai, o imperfeito ao perfeito, o pior ao melhor, para
o0 bem universal de todas as coisas” (SEPULVEDA, 1941. Traduco livre).

75 SEPULVEDA, 1941, p. 155; LAS CASAS, 2000, p. 7.
76 SEPULVEDA, 1941, p. 155; LAS CASAS, 2000, pp. 7-8.
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Em quarto lugar, Sepulveda justifica a guerra contra os indios como
justa para que haja a expansao da propria fé catélica sobre os infiéis, que
devem ser subjugados. Dessa forma, a guerra poderia desterrar os nativos
e derrubar os obstaculos para que eles se libertassem dos cultos pagaos e
da idolatria”.

O que se observa é que todos os justos motivos, em alguma medi-
da, gravitam ao redor da ideia de que se o comportamento de tais entes
ndo esta de acordo com a hermenéutica que certos cristaos realizam sobre
as escrituras sagradas, poder-se-ia implementar quaisquer instrumentos e
praticas para afasta-los dessa suposta bestialidade e “indignidade”.

O discurso da subjugacdo se assenta sob uma suposta ascendéncia
racional, cientifica e moral europeia sobre os demais povos do mundo?.
Esse artificio tem como principal argumento a utilizacdo do modo de ser
do outro como algo que deve ser modificado em razao de uma lei natu-
ral, de um principio que deve ser seguido por todos os seres humanos
no que diz respeito aos comportamentos e assimilagcdes sociais. Como se
pode observar, Sepulveda assenta seu raciocinio numa suposta insuficién-
cia cognitiva e sobre a pratica de atos de selvageria dos nativos entre si. A
argumentacdo mostra sua fragilidade a partir de uma analise minuciosa
sobre os documentos historicos que narram as relacdes sociais dos povos
indigenas americanos. A generalizacao ¢ sempre ignobil, ndo subsiste a
consciéncia historica™. A nao identificacdo dos entes indigenas na ideia de

77 SEPULVEDA, 1941, P. 155-157; LAS CASAS, 2000, p. 8.

78 Immanuel Wallerstein expde que os argumentos utilizados por Sepulveda ecoam na histéria
e sdo paulatinamente utilizados para justificar intervencdes realizadas pelos paises “civilizados”
sobre aqueles considerados “néo civilizados” (WALLERSTEIN, 2007, p. 35). Essa improprieda-
de de diminuir o outro a algo inferior, inclusive, é reproduzida no art. 38 do Estatuto da Corte
Internacional de Justica, que determina que um dos parametros de integracdo do ordenamento
juridico internacional nada mais ¢ do que “os principios gerais de direito, reconhecidos pelas
nagoes civilizadas” (BRASIL, 1945. Grifo nosso). No mesmo sentido, Enrique Dussel, em sua
aclamada obra “El encubrimiento del Otro”, 1994.

79 Wallerstein ilustra a questao a partir da reacdo de Las Casas a Sepulveda no que diz respei-
to a ideia contida no discurso de superioridade. Segundo o autor, “a objecdo de Las Casas ao
argumento de Sepulveda foi a generalizacao a um povo interior ou a uma estrutura politica do
comportamento que, no maximo, seria de uma minoria — minoria cujos equivalentes seriam
tao faceis de encontrar tanto no grupo autodefinido como mais civilizado quanto no grupo
considerado barbaro. Ele lembrou o leitor que os romanos haviam definido como barbaros os
ancestrais dos espanhois. Las Casas propunha o argumento da equivaléncia moral média de
todos os sistemas sociais conhecidos, de modo que nao havia hierarquia natural entre ele que
justificasse o dominio colonial” (WALLERSTEIN, 2007, p. 36).
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ser construido pelo pensamento europeu se realizou a partir da descons-
trucao paulatina ndo somente dos preceitos biblicos em relacao a alterida-
de e a compaixdo em relacdo ao outro, como também, do ponto de vista
ontologico, do desmantelamento dos elementos constitutivos da condi¢éo
humana. Essa desarticulacao do trabalho, da obra e da acdo dos indigenas
marca profundamente a institucionalidade da sociedade que dali se origi-
nou, de forma que no plano da consciéncia historica, essas feridas acabam
por levar a reflexdo de como conciliar o passado no presente, de forma que
a diferenciacao feita entre os entes possa ser superada e a unicidade do ser
tornar-se restaurada®.

Nessa cadeia de argumentacoes, em seu Quinto Tratado, Las Casas
expoe o modus operandi da colonizacao, na subjugacao dos nativos como
escravos, ao realizar duas fortissimas criticas ao sistema posto e até mes-
mo aos soberanos espanhois. Diz o religioso que “a inferioridade desse
argumento [de que a submissdo dos indios era justa] é manifesta, pois
pode-se pressupor que nao ha qualquer razdo de os espanhdis terem tido
uma guerra justa contra os indios em nenhuma parte das Indias até hoje™".
Nesse sentido, demonstra que nunca houve os dois requisitos basicos para
se declarar guerra a outros povos: uma razao justa para tal, e a autoridade
do principe para empreender a conflagracao®.

Manuel Garcia-Pelayo, em introducao a edicao espanhola da obra “De-
mocrito, ou tratado sobre as justas causas da guerra contra os indios”,
de Sepulveda, analisa que dentro da obra deste tedrico nao é possivel
encontrar um conceito expresso de “causa justa” para a guerra, contudo
enunciados que de alguma forma a justifiquem. Cita, entdo, cinco dessas
justificativas: a) repelir a forca com a forca; b) recuperar as coisas injusti-

80 Em relagéo as novas perspectivas institucionais gestadas no ambito do movimento conheci-
do como “novo constitucionalismo latino-americano”, Heleno Florindo Flores resgata as bases
historicas de formacdo dos atuais estados plurinacionais latino-americanos. Nesse contexto,
narra um continuo historico de subjugacio dos povos indigenas, de forma que essa nova rea-
lizacdo constitucional visa, no presente, superar as cicatrizes e inumanidades do passado. Isso,
afinal de contas, tendo em vista que os préprios descendentes dos colonizadores dominam as
institucionalidades desses paises até hoje. Entdo, disserta que “toda essa busca, resgate, dos
valores encobertos pela modernidade europeia no contexto latino-americano, de enorme diver-
sidade étnico-cultural, politica, economica e social, corrobora uma tentativa de se resgatar no
passado — de culturas milenares, (...) uma racionalidade para o futuro, que seja mais respeitosa
com a diversidade cultural da América Latina, bem como com a natureza” (SILVA, 2014, p. 98).

81 LAS CASAS, 1997a, p. 507. Traducdo livre.
82 LAS CASAS, 1997a, p. 507. Traducdo livre.
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ficadamente arrebatadas; c) castigar os malfeitores cujos delitos restaram
impunes no Estado ao qual pertencem; d) a superioridade cultural de uns
em relacdo aos outros; e, por fim, e) a luta contra as heresias®.

Diante dessas breves referéncias, pode-se ascender ao raciocinio de
que o projeto civilizatério ocidental, tomada a civilizacao europeia como
germinadora e destinataria de seus axiomas, esta fundado em uma antitese
injustificavel e cinica. Parte-se da ideia de que a observacao do mundo
realizada pelo europeu é intrinsecamente superiora do que qualquer outra
visao humana. Ao mesmo tempo em que se retorna a antiguidade para fun-
damentar as bases da modernidade por meio da ideia da “razao”, funda-se
toda a tessitura social e politica do Estado Nacional dentro do artificio de
obscurecimento da diferenca, de negacdo do proprio valor que é erigido
como fundamental para a sociedade europeia, mas que pretensamente nao
se aplicaria ao Outro, ao proximo, ao herege. Esse ndo emprego do univer-
sal europeu ao outro se da ndo em razao do desconhecimento do que seja
liberdade, igualdade e dignidade, mas simplesmente da necessidade de se
sentir superior, de estabelecer a desvinculacido do outro ente de seu proprio
ser para satisfazer o ego delirante. A antitese, assim, se constitui como a
tensdo continua entre esses dois opostos, que se mantém concomitante-
mente validos nesse raciocinio brutal, apresar de nada mais significarem
que uma estruturacao sedimentada em um paralogismo débil, mentiroso e
inerte representado na manutencdo do ser e do ndo-ser na irracionalidade
da seletividade discursiva®.

83 Pelayo em SEPULVEDA, 1941, pp. 18-26.

84 A pratica discursiva na formacdo da comunicacdo nas bases da evolucao de uma filosofia
social foi refinadamente analisada por Axel Honneth em sua obra “Luta por reconhecimento”.
Este trabalho tem como linha mestra a identificacio de trés esferas bésicas de reconhecimento
pelos quais o humano e o social se movem e se conformam no mundo, quais sejam, as relacoes
primarias de amor e amizade — dedicacdo emotiva — as relacoes juridicas, ou seja, os direitos
dos sujeitos — respeito cognitivo — e a esfera de comunidade de valores, ou solidariedade —
estima social, sendo as respectivas formas de desrespeito a essas esferas a) os maus-tratos e a
violacao; b) a privacao de direitos e a exclusao; ¢) a degradacao e a ofensa e, por conseguinte,
a ter como componentes da personalidade ameacados pelo nao-reconhecimento, na mesma
sequéncia, a) a integridade fisica; b) a integridade social; ¢) a honra’ e a dignidade (HONNETH,
2003, p. 211). Em que pese suas bases teoricas néo se assentarem nos marcos de uma ontologia
fenomenologica propriamente dita, como aqui proposto em perspectiva de marco tedrico, traz
importantes aportes de autores desse segmento. Ao teorizar sobre os “vestigios de uma tradi-
cao filosofica social”, recorre em certo ponto a Sartre, de onde retira alguns posicionamentos
sobre o processo de colonizacdo. Conforme narra o autor, Sartre, em seu escrito Wir sind alle
Morder (Somos todos assassinos, em traducio livre), considera que “a luta por reconhecimento
deixa de representar uma caracteristica estrutural irrevogavel do modo de existéncia humana
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6. A ontologia do nada e seu ponto irredutivel: o animal laborans

A ontologia do nada é a observacao sobre o ser do ente que é negado em
sua existéncia, em sua natureza humana — e condicionalmente humana —,
percebido como nao-ente, como ente desviante e assimétrica e insignifican-
temente in-existente. Ela mostra na realidade a morbidez das bases raciona-
listas ocidentais em seus alicerces mais basicos. E na ontologia do nada que
se observa a configuracdo da antitese imanente ao discurso colonial, que
calca sua suposta superioridade cultural na vida do Outro. Apesar dessa fa-
tal diferenca existente entre todos os humanos no que toca a percep¢ao do
mundo e de sua relacdo com o mundo sendo ser-lan¢ado-no-mundo, ha que
se procurar a resposta para a indagacao: ha algo de irredutivel e unificador
a existéncia, que esteja presente mesmo naqueles que se projetam como
superiores em sua inumanidade? Ha algo, uma situacao, que nos reduz a
mesma condicdo ontologicamente?

A primeira grande constatacao da tentativa de se transformar em nada
0 ente que nao pertence a mesma facticidade do ente que olha para o Outro
é a propria morte. Inevitavelmente, o cotidiano dos entes que participam
do mesmo ser se depara com a morte vindo-de-encontro aos entes que
participam do mesmo ser. E é nessa constatacdo, de que tanto um quanto
outro ente possuem a mesma percepcao de que a morte rodeia o presente
e ocorrera no futuro, é que se pode reduzir a existéncia de todos os entes
humanos em um mesmo ser®. Todos estamos condenados a morte.

e passa a ser interpretada como uma consequéncia, em principio superavel, de uma relacéo
assimétrica entre grupos sociais” (HONNETH, 2003, p. 248). Para Sartre o colonialismo pode
ser visto como forma de deformacéo das “relacdes intersubjetivas de reconhecimento mutuo,
de maneira que os grupos implicados sdo prensados igualmente num esquema comportamental
quase neurdtico: enquanto os colonizadores s6 podem elaborar com cinismo ou com agressao
intensificada o desprezo que sentem por si mesmos, ja que degradam sistematicamente os na-
tivos, os colonizados somente sdo capazes de suportar as “ofensas diarias” através da cisdo de
seu comportamento nas duas partes constituidas por uma transgressao ritual e uma superadap-
tacdo habitual” (HONNETH, 2003, p. 248). O aspecto neurdtico do processo colonizador se
baseia na formacao de padroes de comunicacdo assimétricos, oportunidade a qual se afasta da
ideia de patologia individual em relacdo ao conceito de neurose, para considera-lo, consoante
Sartre, como “uma distor¢éo patologica de relacdes interativas resultante do fato de as relacoes
de reconhecimento, subterraneamente efetivas, serem ao mesmo tempo negadas mutuamente”
(HONNEHT, 2003, p. 249).

85 Nesse caso, pode-se referenciar as reflexdes relativas a morte e sua percepcio ontologica em
HEIDEGGER, 2012, pp. 695-733.
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Para além da morte, a condicio humana do trabalho e da obra se re-
metem, nessa ordem, a perspectiva ontologica do animal laborans e do
homo faber e suas correlacoes com o animal rationale®. A antiguidade clas-
sica relegava as atividades proprias dos dois primeiros aqueles humanos
considerados menores, cuja natureza era propria a servir, a se ocupar das
coisas mundanas e da manutencdo da organicidade e da fabricacdo das
estruturas que permitem a vida minimamente segura e referenciada. Res-
tou a tradi¢do classica a identificacdo de quais atividades contemplativas,
racionais, deveriam ser deixadas para aqueles homens livres, tidos como
naturalmente dotados de capacidade teorética, logo, mais humanos que os
outros®. Todavia, esse status erigido na antiguidade e em alguma medida
transposto na consciéncia histérica até a fundacao do racionalismo mo-
derno foi aos poucos se alterando com a mudanca estrutural da sociedade
europeia a partir, especialmente, do século XVI. Com base nas formulacdes
propostas por Adam Smith e Karl Marx a respeito da Era moderna, Aren-
dt identifica que este periodo histérico marcou a definitiva® inversao da

86 Em sua consideracio tedrica, Hannah Arendt assenta as leituras do homem como animal
social ou politico sob certas ressalvas e limites. Para ela, “a vita activa, a vida humana na me-
dida em que estd vivamente empenhada em fazer algo, esta sempre enraizada em um mundo
de homens ou de coisas feitas pelos homens, um mundo que ela jamais abandona ou chega a
transcender completamente. (...) Todas as atividades humanas sao condicionadas pelo fato de
que os homens vivem juntos, mas a acdo é a Gnica que nio pode sequer ser imaginada fora da
sociedade dos homens. A atividade do trabalho nio requer a presenca de outros, mas um ser
que trabalhasse em completa soliddo nao seria humano, e sim um animal laborans no sentido
mais literal da expressdo. Um homem, obrando, fabricando e construindo um mundo habitado
somente por ele mesmo, seria ainda um fabricador, embora ndo um homo faber: teria perdido a
sua qualidade especificamente humana e seria, antes, um deus — certamente nao o Criador, mas
um demiurgo divino como Platdo descreveu em um dos seus mitos. S6 a acdo é prerrogativa
exclusiva do homem; nem um animal nem um deus é capaz de acdo, e s6 a acdo depende intei-
ramente da constante presenca de outros” (ARENDT, 2010, pp. 26-27. Grifo nosso).

87 A escraviddo para os antigos era uma instituicdo necessaria para a manutencio da vida, uma
vez que, segundo a tradicdo grega, “trabalhar significava ser escravizado pela necessidade, e essa
escravizacdo era inerente as condicoes da vida humana. Pelo fato de serem dominados pelas ne-
cessidades da vida, os homens s6 podiam conquistar a liberdade dominando outros que eles, a
forca, sujeitavam a necessidade. A degradacao do escravo era um golpe do destino e um destino
pior que a morte, pois implicava a metamorfose do homem em algo semelhante a um animal
doméstico” (ARENDT, 2010, p. 103). Essa mensagem, de alguma forma, foi carregada pela
tradicdo e ainda persiste como meio de raciocinio sobre o agir humano e as diferencas sociais.
Nesse aspecto, o lado sombrio da tradi¢éo paira de modo subliminar sobre a composicdo moral
do homem durante a historia, sendo conteudo que se aflora em diversas matizes irracionais, por
meio da efetivacdo de discursos assimétricos geralmente baseados no cinismo, na mentira e na
visdo rasa da propria existéncia de-si, acobertada pelo 6dio ao outro.

88 Definitiva, uma vez que a era cristd ja havia carregado suficientemente do ponto de vista
axiologico e existencial o valor dado a vida. Foi o pensamento cristao, de fato, que realizou a
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tradicdo no que diz respeito a classica hierarquia existente no interior da
vita activa, uma vez que o trabalho passa a ser a “fonte de todos os valo-
res e sua elevacao do animal laborans a posicao tradicionalmente ocupada
pelo animal rationale™, porquanto gerador de riquezas, conditio sine qua
non do existir social. Sendo a condicdo humana do trabalho a vida, esta se
desnuda como “um processo que em toda parte consome a durabilidade,
desgasta-a e a faz desaparecer”™ que se revela em um processo ciclico entre
vida e morte na universalidade da natureza, intermindvel. De toda forma,
a realidade Crista nao deixou de levar em consideracao a vida contempla-
tiva, pelo contrario, dentre as atividades mais essenciais ao homem cristao
estava a contemplacado da infinitude da ligacao estabelecida entre cosmos e
Terra, entre o inicio da vida, como vida mortal, e a pretensa certeza de sua
continuacao em outro plano. A crise da modernidade instaurada pelo ra-
cionalismo cético possibilitou a inversao também da contemplacao para a
vida terrena, uma vez que “foi s6 quando perdeu o seu ponto de reveréncia
na vita contemplativa que a vita activa pode tornar-se vida ativa no sentido
pleno do termo™".

Nesse aspecto, retomando-se as narrativas e argumentacdes tedricas
de Las Casas, pode-se constatar que o processo da Conquista foi a sedi-
mentacdo da reificacio do ente estranho ao colonizador, colocado como
in-existente. A ontologia do nada se firma na negacao da entidade do ente
indigena na ideia de ser do europeu, momento o qual os indigenas passam
a ser reduzidos utilitariamente. Para haver essa reducao, primeiramente
revela-se a distorcao do padrao de trabalho dos indigenas para a logica da
proximidade da morte. Isso significa a negacéo ontoldgica do trabalho para
os nativos como forma de subsisténcia, traduzindo essa importante ferra-

transposicdo da centralidade do animale rationale para o animal laborans, como ente que carrega
0 bem supremo da vida, esta ndo mais considerada em sua natural mortalidade, mas agora
alcada a imortalidade celeste trazida pela “boa nova” crista (ARENDT, 2010, p. 392 e ss.). Em
que pese essa virada, Santo Tomas de Aquino, considerava que é na vida contemplativa que
se encontrava a verdadeira superioridade humana, rechacando qualquer forma de viver cujo
centro seja a acdo humana (ARENDT, 2010, pp. 387-398). Somente na contemporaneidade
que a dessacralizacdo metafisica da existéncia humana se opera, a partir do momento em que o
animal laborans retoma seu significado de estar-no-mundo em sua mortalidade, o que revela néo
somente sua fragilidade frente a contingéncia, como também a singularidade e importancia de
se proteger a pluralidade humana.

89 ARENDT, 2010, p. 105.
90 ARENDT, 2010, p. 119.
91 ARENDT, 2010, p. 400.
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menta humana em mero instrumento para a satisfacao do ente europeu.
Isso significa que a reducao ontolégica do ser, a partir da negacao do ente
indigena, acaba por destruir a prépria nocao do trabalho: o trabalho das
maos dos indigenas nao significa mais vida, senao a proximidade da morte,
ou ela propria.

E nesse mesmo caminho do trabalho toda a obra foi obliterada. A es-
trutura referencial da cultura foi relegada a inutilidade e a banalidade. Os
instrumentos e estruturas que advinham da qualificacdo do homo faber in-
digena foram reduzidos a ineficiéncia ao confrontar-se com os instrumen-
tos europeus (especialmente os de guerra), ou considerados como lugares
ou estruturas para o culto ao paganismo. A destruicao do sentido da obra
dos indigenas, mais uma vez, retira a possibilidade de referéncia ontologica
desses entes em sua propria circunstancia, em razao da desconsideracdo
dos europeus de que o Outro também participa do seu proprio ser.

A ontologia do nada também se transformou na destruicao da unida-
de politica, da acédo dos entes indigenas. O sacrificio de familias inteiras,
a aniquilacdo da unidade e organizacao politicas desses povos se deu de
maneira arbitraria, injustificada e irracional, como bem pontua Las Casas
em seu “Nono Tratado sobre a justica em relacao aos indios”. Ea partir da
desarticulacao politica que se pdde realizar a barbarie, vez que a perda de
referéncia da unidade social foi capaz de desarticular a propria referéncia
para a acao, condenando-se os indigenas a serem meros automatos da von-
tade dos conquistadores.

Essa quebra da condicao humana resultou na destruicao do sentido
ontologico que sdo os referenciais da propria existéncia e da condicao
humana. Como coloca Heidegger, “o conceito do sentido compreende o
arcabouco formal do que pertence necessariamente ao articulavel pela in-
terpretacao entendedora™?. O sentido é aquilo que une ontologicamente o
trabalho, a obra e a acdo. A articulacdo da vita activa se da na interacdo mu-
tua e factual entre o trabalho que mantém a vida, a obra que edifica a cultu-
ra e a mundanidade e a acdo que abre o ser em sua pluralidade. Ao cindir o

92 HEIDEGGER, 2012, p. 429. O autor prossegue explicando que “quando o ente do-interior-
-do-mundo é descoberto com o ser do Dasein, isto ¢, quando veio ao entendimento, dizemos
que ele tem sentido. Mas tomado rigorosamente, o que é entendido néo € o sentido, mas o ente,
ou o ser. Sentido ¢ aquilo em que a entendibilidade de algo se mantém. Denominamos sentido
o0 que é articulavel no abrir que entente. (...) sentido ¢ aquilo-em-relacao-a-qué do projeto, estru-
turado pelo ter-prévio, pelo ver-prévio e pelo conceito-prévio, a partir de que algo pode ser entendido
como algo” (HEIDEGGER, 2012, p. 429).
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sentido da vida para o Outro, a civilizacao ocidental acabou por incorporar
a instrumentalizacao do ente como possibilidade do ser, desorientando a
forma de ser do ser-no-mundo como projecdo de sentido e de interpretacao
aberta por meio da pluralidade em suas multiplas possibilidades, trazendo
a morte nao como um ponto natural no fim, mas como verdadeira face da
irracionalidade humana.

7. Conclusao

O leitor que se depara com os escritos de Bartolomé de Las Casas, sendo
os degenerados, tem como primeira reacao o espanto e, logo apos, a virada
para si. Espanto ao se deparar com a falta de limites da inventividade hu-
mana para instrumentalizar e aniquilar a existéncia de seus iguais. A virada
para si em busca de alguma justificativa que se converta em argumento
para ensinar ao proximo quais os limites da moralidade e da alteridade
para se justificar nossa propria existéncia. E é a partir desse espanto que
essa pesquisa se iniciou.

Primeiramente buscou-se verificar o que seria o ser que une todos on-
tologicamente. E como cada individualidade, cada contingente, cada ente,
se relaciona entre si, mesmo que em muitas perspectivas seja concomi-
tantemente negado pelo outro. A partir da analise etimologica, sugeriu-se
que cada ente, para além de participar de um mesmo ser, constitui-se em
intrinseca transitoriedade. E o que Hannah Arendt aponta como sendo a
pluralidade, que permite o estabelecimento da acao humana. O carater
eventivo de formacao do ente se da a partir do seu destacamento (ablacio)
em relacdo ao ser: constata-se sua individualidade, vé-se sua instrumen-
talizacao interna em face do ser — a partir do momento em que o ente se
referencia ao ser, e este ao ente —, bem como esse aparecimento do ente se
da em uma relacao contextual. Diante dessa complexidade de movimentos
ontico-ontologicos, resgatou-se alguns tracos em comum, que permeariam
o ser de todos os entes humanos: a vida e a morte traduzidas como a pro-
pria condicao humana.

E a partir do resgate da alteridade, tio solene e barbaramente aniqui-
lada no processo da Conquista, que se pode iniciar a busca pela formacéo
das bases deontoldgicas das sociedades latino-americanas atuais. A ideia de
ser-com perpassa a incessante atividade de busca por aquilo que de alguma
forma tornou a existéncia humana supérflua na consciéncia histérica oci-
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dental, e que deve ser resgatada e alcada como forma de regrar a propria
conduta humana, seja moralmente, seja por meio do Direito. Nesse cena-
rio, os escritos de Las Casas sdo o exemplo mais rico de como a existéncia
foi reduzida a ontologia do nada, do esquecido em sua insignificancia nos
pordes de navios, nos edificios incendiados, nas moitas das florestas tropi-
cais encharcadas com o sangue de estupros, esquartejamentos e torturas.
Mostra-se a necessidade do resgate.

Portanto o que se pretendeu nesse ensaio foi buscar algum fator que
pudesse unir a existéncia humana e, em um contexto histérico tao relati-
vista como o atual, falar sobre alteridade. O exercicio de alteridade nada
mais ¢ do que a impossivel transfiguracao da existéncia do eu no outro-eu,
ou seja, do ente no ente que compartilha consigo o mesmo ser. Por mais
que ndo tenhamos acesso ao em-si do outro — ou ao aspecto émico de uma
outra cultura ou sociedade e de suas peculiaridades —, o exercicio de alte-
ridade pode nos mostrar de maneira aproximada a mesma condicdo expe-
rimentada. Um caminho seria se ler como sujeito arrastado pela histéria,
a atentar o que o constitui em sua singularidade e contemplar™ a ideia de
que os passos do ente no mundo da vida sao insubstituiveis e inestimaveis
em qualquer medida terrena ou metafisica que se utilize®*, por mais que tal

93 E talvez seja nesse ponto que Aristoteles tenha parcial razao ao distinguir a natureza humana
das demais formas de vida por meio da atividade contemplativa: a possibilidade de contemplar
a condicdo humana que une o ente ao outro, a descoberta de que o ser do ente é ser-com, e nada
mais. Apesar disso, como bem reflete Sartre, essa tentativa de colocar-se a si mesmo a partir do
olhar do olhar do outro é operacdo que se mostra fracassada na historia humana. Nas relacoes
concretas do outro com o outro, o filésofo francés aponta para o fracasso do amor e da lingua-
gem frente a atitude nadificante da subjetividade do sujeito experimentada pela pratica maso-
quista. Nesse caso, aponta para uma segunda atitude para com o outro baseada na indiferenca,
no desejo, no 6dio e no sadismo, sendo que ambas as atitudes nada mais sao que “uma reacao
fundamental ao ser-Para-outro como situacdo originaria”. Continua argumentando que “pode
acontecer que, pela propria impossibilidade de me identificar com a consciéncia do Outro por
intermédio de minha objetividade para ele, eu seja levado a me voltar deliberadamente para
o outro e olhd-lo. Nesse caso, olhar o olhar do Outro é colocar-se a si mesmo em sua propria
liberdade e tentar, do fundo dessa liberdade, afrontar a liberdade do Outro. Assim, o sentido
do pretendido conflito sera deixar as claras a luta de duas liberdades confrontadas enquanto
liberdades. Mas esta intencéo deve ser imediatamente motivo de decepcao, porque, somente
pelo fato de que me afirmo em minha liberdade frente ao Outro, faco do outro uma transcen-
déncia-transcendida, ou seja, um objeto” (SARTRE, 2017, pp. 472-473).

94 A referéncia encontra ressonancia no pensamento geral de Hannah Arendt. Como explicita
Jerome Kohn na introducéo a obra “A promessa da politica”, os escritos desta cientista-politica
exteriorizam a constante tensao existente entre o existir e a racionalidade dentro da esfera publi-
ca, de modo que “homens e mulheres politicamente reunidos na busca de um objetivo comum
geram poder, que, ao contrario da forca, provém das profundezas da esfera publica e a sustenta,
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operacdo nos cause estarrecimento e decepcao em nao lograr o objetivo,
contudo persistente em algum lugar do mundo ideal imaginado pela (in)
consciéncia humana. Isso porque “o animal laborans é, realmente, apenas
uma das espécies animais que povoam a terra — na melhor das hipoéteses,
a mais desenvolvida™”.

O desafio dos estudos deontologicos, especialmente na construcao de
novas formas de comunicacdo normativas nas sociedades latinas atuais, é
incorporar a alteridade e a pluralidade como guia da acdo do Estado, da
sociedade e do individuo, de forma que a institucionalizacao do Outro seja
o remédio para que certos pontos do passado nao mais nos visitem. Estas
consideracoes sdo algumas das chaves para se entender a construcio de
uma nova forma de se pensar o fenomeno constitucional na América La-
tina, que passa a referenciar a maxima alteridade e reconhecimento como
chave para refazer os passos do ser, do irredutivel que a todos une. O olhar
historico tece o futuro.
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RESUMO: os escritos do Frei Bartolomé de Las Casas sobre o processo da Conquista
espanhola revelam a antitese do pensamento ocidental sobre a concepcio de dig-
nidade, liberdade e vida. Nesse sentido, o presente trabalho busca trazer algumas
caracteristicas da existéncia humana intransponiveis a tomar como base uma analise
ontologica sobre a condicdo humana dentro da narrativa de Las Casas. Com base no
marco tedrico de Hannah Arendt, busca-se contrapor o discurso presente na cons-
ciéncia historica europeia e sua antitese fundamental: da contraposicio entre o ser e o
ente, a questdo do Outro é enfrentada a partir da logica da inexisténcia, do nada. Nes-
se sentido, o trabalho aponta para futuras reflexdes acerca da formacao da deontologia
nos paises latino-americanos, seja do ponto de vista do reconhecimento moral, seja
do ponto de vista do reconhecimento juridico. Para isso, lancou-se mao de método
descritivo-reflexivo a partir de pesquisa bibliografica de viés historico-filosofico.
Palavras-chave: Bartolomé de Las Casas; a condicio humana; colonizaciao; América
espanhola; Ser e ente.

ABSTRACT: the writings of Friar Bartolomé de Las Casas on the Spanish Conquest pro-
cess reveal the antithesis of Western thought on the concept of dignity, freedom and life.
In this sense, the present work seeks to bring some insurmountable characteristics of
human existence to be based on an ontological analysis of the human condition within
the Las Casas narrative. Based on Hannah Arendts theoretical framework, we seek to
counter the discourse present in European historical consciousness and its fundamen-
tal antithesis: of the opposition between being and entity, the question of the Other is
faced from the logic of nonexistence, of nothingness. In this sense, the work points to
future reflections on the formation of ethics in Latin American countries, both from the
point of view of moral recognition and from the point of view of legal recognition. For
this, a descriptive-reflective method was used based on a bibliographic research with a
historical-philosophical bias.

Keywords: Bartolomé de Las Casas; the human condition; colonization; spanish Amer-
ica; Being and entity.
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